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ÇEVİRENlN ÖNSÖZÜ 


Giriş 

Hamd, ancak Allah içindir. O’na hamdeder, O’ndan yardım ve bağışlanma 
dileriz. Nefislerimizin şerrinden, amellerimizin kötüluğünden O’na sığınırız. Allah 
kimi hidäyete erdirirse onu saptıracak yoktur, kimi de saptırırsa onu hidäyete er- 
direcek yoktur. 

Tek olan ve hiçbir ortağı bulunmayan Allah’tan başka ilah olmadığına şe- 
hädet ederim. Ve şehädet ederim ki, Muhammed O'nun kulu ve Rasülü’dür. 

“Ey iman edenlerl Allah 'tan, O’na yaraşır şekilde korkun ve ancak müslü- 
manlar olarak can verin. " (ÄN İmran, 102) 

"Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da eşini yaratan ve 
ikisinden birçok erkekler ve kadınlar üretip yayan Rabbinizden sakinin. Adını 
kullanarak birbirinizden dilekte bulunduğunuz Allah 'tan ve akrabalık haklarına ri- 
äyetsizlikten de sakinin. Şüphesiz Allah sizin üzerinize gözetleyicidir. " (Nisa, 1) 

"Ey iman edenlerl Allah’tan korkun ve doğru söz söyfeyin. Ki Allah işlərini- 
zi düzeitsin ve günahlarınızı bağışlasın. Kim Allah ve Rasulü’ne itaat ederse bö- 
yük bir kurtuluşa ermiş olur." (Ahzäb, 70-71 ) l 

1. 2. (SAHİH HADİS): "Hutbetü'l-Häce" ismiyle meşhur olan bu duäyı, cuma hutbele- 
rinde vesäir konuşmalarında okuyan Rasülullah -saiiaiıahu aleyhi ve seiiəm- bizzat sahä- 
bılerine de öğretmiştir. 

Hadisin ilk bölümünü (1), Ahmed (1/392, 393, 432); Ebü Dävüd (No: 2188); Tirmizi 
(No: 1105); Nesäi (3/104-105); (6/89) ve “Amelü'l-Yevm ve'l-Leyle " (No: 488); İbn 
Mäce (No: 1892); Därimi (No: 2202); Tayälisİ "el-Müsned" (No: 1557); Abdürrezzäk 
“el-Musannef" (No: 10449); Bezzär " el-Müsned " (Keşfu’l-Estär, 1/314); Ebü Ya'lä 
"el-Müsned" (No: 5233, 5234, 5257); İbnu'l-Cärud "el-Müntekä’’ (No: 679); Tahävi 
"Şerhu Müşkili’l-Äsär" (No: 1-3); Taberäni "el-Mu'cemu'l-Kebir" (10/No: 10079, 
10080, 10499); Ibnu’s-SünnJ 'Amelü'l-Yevm ve'l-Leyle” (No: 599); Häkim “ el-Müs - 
tedrek" (No: 2744); Beyhak! "es-Sünenü’l-Kübrä” (3/214-215); (7/141, 146) ve Be- 
ğavi “Şerhu’s-Sünne" (No: 2268) Abdullah b. Mes’üd radiyallähu anh'den, Ebü 
Ya'lä " el-Müsned ” (No: 7221) ve Nesäi “es-Sünenü'l-Kübrä" (bk. Mizzi, TuhfetüT- 
Eşräf, 6/472, No: 9148) Ebü Müsä el-Eş’arT radiyallähu anh’den, Ahmed (1/302, 
350); Müslim (Şerhu'n-Nevevİ, 6/156-158); Nesäi (6/89-90); İbn Mäce (No: 1893) 
ve Tahävi "Şerhu Müşkili’l-Äsär" (No: 4) Abdullah b. Abbäs radiyallähu anhu- 
mä'dan, Tahävi "Şerhu Müşkili’l-Äsär" (No:5) ve Beyhakİ "es-Sünenü'l-Kübrä" 
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Çevirənin Onsözıi 


Bundan sonra: 

Muhakkak ki, sözlerirı en doğrusu Allah’ın Keläm’ı, yolların en hayırlısı 
Muhammed -saiiaiiähu aleyhi ve seiiem-’in yoludur. İşlerin en kötüsü ise sonradan uy- 
durulanlarıdır. Sonradan uydurulup dine sokulan her iş bir bid’at ve her bid’at bir 
sapıklıktır. Her sapıklık ta ateştedir. 2 

Azız ve Rahim olan Allah rahmeti gereği, kendini tanıtan, kendine davet 
edip çağıran, kendilerine icäbet edenlere müjde veren ve kendilerine muhalefet 
edenleri uyaran peygamberler yollamış, o peygamberlerin davetinin anahtarını 
ve peygamberliklerinin özünü kendisine ibadet (kulluk) edilen Allah Sübhäne’yi 
isimleri, sitatları ve fiilleriyle bilip tammak kılmıştır. Öyle ki peygamberliğin ge- 
reklerinin hepsi, başından sonuna kadar bu bilgi üzerine kuruludur . 3 

İşte bu peygamberlerin en sonuncusu ve efendisi olan Hz. Muhammed - 
saiiaiiähu aleyhi ve seiiem- bir hadisinde imam "Allah’a, meleklerine, kitaplarına, pey- 
gamberlerine, ahiret gününə ve hayrı ve şerriyle kadere inanmak" ' 1 şeklinde ta- 
rif etmiş, Kur’än’ın muhtelif surelerinde, aynı iman esaslarını ortaya koyan pek 
çok ayet yer almıştır. Hadiste de görüldüğü gibi Allah, bütün varlık ve fiillerin ya- 
radanı olduğu için, iman əsaslarının başında, iman her şeyden önce O’na tahsis 
edilmiş, bununla beraber, O'nun öz ve hakikati, ne Kur’än äyetiyle ne de Pey- 
gamberi diliyle insanlara bildirilmemiştir. Çünkü insan idraki, O’nun öz ve haki- 
katini anlamaktan äcizdir; O, idrakin çok üstündedir. "Akılların tek başına Allah’ı, 
isimleri, sitatları ve fiilleriyle ayrıntılı birşekilde bilip kavraması imkansızdır ." 5 

(3/215) Nübeyt b. ŞerTt radiyallähu anh’den riväyet etmişlerdir. 

Hadisin ikinci bölümünü (2) ise, Ahmed (3/319, 371); Müslim (Şerhu’n-Nevevı, 
6/153-156); Nesäi (3/188-189) ve Beyhaki "es-Sünenü'l-Kübrä" (3/214) Cäbir b. Ab- 
dullah radiyallähu anh’den riväyet etmişlerdir. Bu lafız NesäT’nin lafzıdır. Hadisi, Ah- 
med bir riväyetinde (3/371) ve Müslim “sözlerin en doğrusu” lafzı yerine “sözlerin 
en hayırlısı’lafzıyla riväyet etmişlerdir. Ahmed’in diğer bir riväyeti ise (3/319) "sözle- 
rin en güzeli" şeklindedir. Ayrıca hadisi Müslim “ve sonradan uydurulup dine soku- 
lan her iş bir bid’attir" lafzı yerine “ve her bid'at bir sapıklıktır" lafzıyla riväyet etmiş 
ve hadisin sonunda "her sapıklık ta ateştedir” lafzını zikretmemiştir. 

Hadisi bu beş sahäbT dışında ayrıca Äişe radiyallähu anhä ile Sehl b. Sa'd radiyal- 
lähu anh merfü' olarak, Täbiın’den İbn Şihäb ez-Zührı ise mürsel olarak riväyet et- 
mişlerdir. 

Hadis sahihtir. Ünlü hadis älimi Muhammed Näsıruddın el-Elbänı -Allah kendisine 
rahmet etsin- hadisin bütün bu riväyetlerini ayrıntılı bir şekilde topladığı “Hutbetü’l- 
Häce” adında ufak bir kitap derlemiştir. İsteyenler bu kitaba bakabilirler. Ayrıca bk. 
el-Elbän i, Muhtasaru Sahfhi Müslim (No: 409); Mişkätü'l-Mesäbıh Tahkiki (No: 
3149, 5860). 

3. ibn Ebi'l-İzz, Şerhu’l-Aktdeti't-Tahäviyye (thk. el-Elbänı), sh: 69. 

4. (SAHİH MÜTEVÄTİR HADİS): Hadisin geniş tahrici için bk. 318 notu dipnot. 

5. İbn Ebi'l-'İzz, Şerhu’l-Akıdeti't-Tahäviyye (thk. el-Elbänı), sh: 69. 
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Allah-u Teälä Kəndi öz və haklkatlnl bildirmiş olmamakla bərabər, kəndlll- 
nə bazı isim və sıfatlar izafə ətmiş, öncə bir və tək olduğunu, tüllərində tılçblr or- 
tağı bulunmadığını, ilim, kudret ve iradə sähibi olduğunu bildirmiş, sonra da bü- 
tün eksikliklerden tenzih edilməsini emretmiştir. 

O’nun, bir taraftan kəndisinə mahlükätın sähip olduğu ilim, kudret, iradə, • 
görmə, işitme, konuşma, el, yüz, göz vb. gibi bazı isim ve sıfatları izäfe etmesi, 
diğer taraftan her türlü eksikliklerden tenzıhini emretmesi, bu konularda gelen 
ayət ve hadislərin müslümanlar arasında çeşitli yönlerden anlaşılmasına yol aç- 
mış ve gruplaşmalar, isbat ve tenzıhin ifrat derecesine varan uçları üzerinde te- 
şekkül ederken, bu iki zıt kutup arasında da Kitap ve Sünnet’e dayanan akäidin 
korunmasını üzerine alan Ehl-i Sünnet älimleri orta yolu muhafaza etmişlerdir. 

Zıt kutuplarda teşekkül eden bu gruplardan Cehmiyye-Mu’tezile, tenzıhte 
ifrata (aşırı) giderek, Allah-u Teälä’yı mahlükattan herhangi bir şeye benzetmek 
endişesiyle bütün sıfatları, hatta bir kısmı daha da ileri giderek isimleri O’ndan 
nefyetmişler, bu konuda gelen ayetlere te’vTI yolu ile değişik anlamlar vermişler, 
hadisleri ise reddetmişlerdir. Bunların karşısında yer alan Müşebbihe-Mücessi- 
me gibi diğer gruplar ise, el, yüz, göz ve buna benzer isim ve sitatlardan bahse- 
den ayət ve hadislere dayanarak Allah-u Teälä’yı, eli, yüzü, gözü ve çeşitli sıfat- 
ları olan mahlükäta benzetmişler ve ispatta ifrata gitmişlerdir. Bu süretle gruplar 
arasında başlayan mücädele, “keläm” adı altında gün be gün şiddetini artırmış, 
müslümanların birliğini bozmuş, akäidinde derin yaralar açmıştır. 

Aslında Hz. Peygamber -saiiaiiähu aleyhi ve seiiem- daha hayattayken ümmeti 
arasında bu tür kamplaşma ve grupiaşmaların baş göstereceğini haber vermiştir. 
Nitekim O şöyle buyurmuştur: “YahudHer 71 fırkaya, Hıristiyarılar da 72 fırkaya 
ayrıldılar. Ümmetim ise 73 fırkaya ayrılacaktır. Onlardan sadece biri dışında hep- 
si ateştedir." 1 İbnu’l-CevzT (öl. 597 h.) bu hadisi açıklarken şöyle demiştir: “Biz fır- 
kalara ayrılmanın ne olduğunu da, bu ftrkaların asılları olan fırkaları da biliyoruz. 
Şöyle ki, bu fırkalardan her bir grup kendi içinde fırkalara ayrılmıştır. Velev ki biz 
bu fırkaların isimlerini ve görüşlerini tam olarak bilmesek bilə. Bizim için fırkaların 
asıllarından şunlar keşin olarak ortaya çıkmıştır: Harüriyye (Häriciler), Kaderiyye, 
Cehmiyye (Mu’tezile), Mürcie, Räfıza ve Cebriyye. İlim ehlinin bir kısmı da şöyle 
demiştir: Sapık fırkaların aslı bu altı fırkadır. Bu fırkalardan her biri de kendi için- 
de 12 fırkaya ayrılmıştır. Böylece toplam 72 fırka olmuşlardır." 2 

Ümmət arasındaki bütün bu kamplaşma ve gruplaşmalar yanında Hz. 
Peygamber -saiiaiiähu aleyhi ve seiiem - “ümmetinden hak üzere, aşağılayıp horlaya- 
nın veya karşı çıkanın onlara zarar veremeyeceği bir topluluğun, hiç değişme- 
den Allah’ın emri gelinceye kadar var olmaya devam edeceğini" 3 bildirmiş, bir 

1 . (SAHİH HADİS): Hadisin geniş tahrici için bk. 307 nolu dipnotun 2. hadisi. 

2. Ali Hasen Abdülhamid, el-Münteka'n-Nefıs min Telbisi İblis, sh: 41. 

3. (SAHİH MÜTEVATİR HADİS): Hadisin geniş tahrici için bk. 307 nolu dipnotun 1. hadisi. 
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Çevirvnin Önsözü 


riväyette bu topluluğun “ cemäat " l 2 3 4 , diğer bir riväyette ise "bugün bənim ve ashä* 
bimin üzərində bulunduğumuz yolun aynısı üzərində olanlar" 2 olduğunu belirt- 
miştir. 

İşte bütün bu hadisler bizlere, cehennem ateşinden kurtulmuş toplumun, 
orta yolu benimsemiş Ehl-i Sünnet ve’l-Cemäat olduğunu açıkça göstermekte- 
dir. Çünkü onlar Allah-u Teälä’nın öz ve hakıkatine taalluk eden meselelerle ilgili 
olarak çıkan bu ihtilaflarda orta yolu benimsemişler, Kitap ve Sünnet’in bildirdiği 
iman esasları dışında herhangi bir inanca yönelmemişler, insan için lüzumlu her 
şeyin bu iki kaynakta beyan edildiğine, beyan edilmeyen herhangi bir husus var- 
sa, bunun akıl yolu ile idrak edilemiyeceğine ve ileri sürülecek her görüşün Al- 
lah-u Teälä hakkında zan ve tahminden ileri geçmiyeceğine inanmışlardır. Çün- 
kü onlar Kitap ve Sünnet’e dayanmanın akılları sapıklıktan, nefisleri eğrilikten, 
kalpleri de doğru yoldan sapmaktan koruyacağım bilmişlerdir. Şeyhu’l-İsläm İbn 
Teymiyye (öl.728h.) bu konuda şunları söyler: “Ehl-i Sünnet älimleri bu yüzden 
‘sünnete sarılmak kurtuluştur’ diyorlardı. Allah kendisine rahmet etsin Malik 
(01.179Һ.) der ki: 'Sünnet Nüh’un gemisi gibidir, binen kurtulur, arkada kalan he- 
lak olur’. İşte hak budur. Çünkü Nüh’un gemisine peygamberleri tasdik eden ve 
onlara täbi olanlar binmişti. Ona binmeyenler ise peygamberleri yalanlamışlardı. 
Sünnet’e täbi olmak demek Allah katından gelen risälete täbi olmak demektir. 
Dolayısıyla risälete täbi olan, maddesi ve mänäsıyla Nüh’la beraber gemiye bi- 
nen kimse durumundadır. Risälete täbi olmaktan ayrılan kimse de Nuh aleyhi’s- 
seläm’a täbi olmaktan ve Onunla beraber gemiye binmekten kaçınan kişi duru- 
mundadır.”3 

Eh!-i Sünnet inancı, insan idrakinin kuwet ve kudretinin sinirli olduğunu 
kabul ile, Allah-u Teälä’nın emirleriyle amel etmek ve kendi mutluluğuna neden 
olan inanç ve akäidini korumak esası üzerine kurulmuştur. Onlar bu görüşleriyle 
aklı ve onun idrak kudretini küçültmüş değillerdir. Nitekim Hz. Peygamber -saiiai- 
lähu aleyhi ve seiiem- bir hadisinde “Hakim hükmedəcəği zaman ictihad əderde son- 
ra ictihadında isabet ədərsə kəndisinə iki əcir vardır. Yinə hükmedəcəği vakit ic- 
tihadda bulunur, (fakat ictihadında ) yanılırsa ona da Ыг əcir vardır" diyerek fı- 

1 . (SAHİH HADİS): Hadisin genlf tahrlcl İçin bk. 307 nolu dlpnotun 2. hadisi. 

2. (HASEN HADİS): Hadisin geniş tahrlcl İçin bk. 307 nolu dipnotun 3. hadisi. 

3. Mecmüu'l-FetAvä (4/137). 

4. (SAHİH HADİS): Ahməd (4/198, 204 , 206); Buhärt (No: 7353); Müslim (No: 1716); 
Ebü Dävüd (No: 3574); Nesät "es-Sünenü'l-KübrS" (bk. Tufhetü'l-Eşräf, 8/158, No: 
10748); İbn Mäce (No: 2314); ŞAflt "er-RIsäle" (sh: 494, No: 1509) ve "el-Müsned" 
(2/139); Tahävı "Şer hu Müşkül l-Asär" (No: 51, 753); İbn Hibbän (el-İhsän, No: 
5061); Därekutnı (No: 4432, 4434); Beyhakİ "es-Sünenü’l-Kübrä" (10/118-119); el- 
Hatıb el-Bağdäcfı "Tärihu Bağdäd" (4/235-236); İbn Abdilberr "Cämiu Beyäni'l-İlmi 
ve Fadlih" (No: 1662) ve Beğavt "Şerhu's-Sünne” (No: 2509) ‘Amr b. el-‘Äs radiyal- 
lahu anh’den. Ahmed (4/204-205); Buhär? (No: 7352); Müslim (No: 1716); Tirmizi 
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kıh bablarına taalluk eden meselelerde aklın kullanılablleceğlnl, doğru- kullanıldl- 
ğı takdirde onda yalan ve yanlışlık olmadığını belirtmiş olııyordu. Ehl-I Sünntt 
älimleri bu meselelerde aklı büyük bir güvenle kullanmışlar, ihtlläfa düşmekten 
ve şeri ölçülerde birbirleriyle tartışmaya girmekten korkmamışlardır. Fakat Al- 
lah-u Teälä’nın birliği, ähiret, peygamberlik, ilahi isim ve sıfatlar, kısaca Allah'ın 
öz ve hakıkatine taalluk eden meseleleri akılla ölçmek tamahına kapılmamışlar- 
dır. Sarrafın altın ölçmek için kullandığı äletle dağları ölçmeye kalkışmadığı gibi, 
onlar da aklı, Allah-u Teälä’nın özünü ölçmek için kullanmamışlar, onun da bir si- 
niri olduğunu ve bu sınırın ötesine geçilemeyeceğini kabul etmişlerdir. Aklın, 
kullanılması gereken meseleler dışında kullanılmasının yanlış neticeler doğura- 
cağı bir gerçektir. Nitekim kelämcılar, Allah-u Teälä'nın öz ve hakTkati Пө ilgili 
nakli terkederek akla itimad etmişler ve hatalı neticelere varmışlardır. Sonradan 
üzerinde durdukları meselelerle ilgili nakli te’vıl ve təhrif etmeleri, onları, ulaşmış 
oldukları neticelere uydurmak arzu ve gayretlerinden başka bir şey değildir. Bu 
sebepledir ki, aklın yanlış istikämette bir ölçü olarak kullanılması neticesinde 
“keläm” adı altında teşekkül eden ilim, Ehl-i Sünnet älimleri nazarında zemme 
(kınama ve yermeye) läyık bir bid’at olmuş, taraftarları da, en az uğraştıkları bu 
ilim kadar mezmüm ve merdüd sayılmıştır. 


Allah’ın isim ve Sıfatlanm Bilmenin Önemi 

Muhakkak Allah’ın isim ve sitatlarını bilmek, mänäsını iyice anlamak, ge- 
reğiyle amel etmek ve onlarla Allah’a dua edip O’ndan istemek, kulların kalple- 
rinde; yaratıcıyı yüceltme, O’nu takdts ederek her türlü eksiklik ve kusurdan ten- 
zTh etme ve O’nu sevme, O’nu umut edip arzulama ve O’ndan korkma, O'na te- 
vekkül etme (dayanma) ve O'na dönme hasletlerini oluşturur. Öyle ki yaratıcı 
onların kalplerinde, ne zatında ne de sitatlarında hiçbir ortağı bulunmayan en 
yüce örnek olur. Hiç kimsenin, onların kalplerindeki bu yer gibi bir yeri yoktur. İş- 
te böylece kul kalbı tevhidi gerçekleştirmiş olur. Yine böylece Allah için kulluk 
gerçekleşmiş, kalpler O’nun büyüklüğüne boyun eğmiş ve nefisler O’nun aza- 
metinden durulmuş olur . 1 

No: 1326); Ebü Dävüd (No: 3574); Nesäi (8/223-224) ve "es-Sünenü'l-Kübrä" (bk. 
Tuhfetü'l-Eşräf (8/158, No: 10748); İbn Mäce (No:2314); Şäfii "el-Müsned" (2/176- 
177); İbn Hibbän (el-İhsän, No:5060); Därekutnİ (No: 4418, 4433); Beyhakı "es-Sü- 
nenü'l-Kübrä" (10/119); el-Hatlb el-Bağdädı "Tärihu Bağdäd" (4/236); İbn Abdil- 
berr "Cämiu Beyäni’l-İlmi ve Fadlih" (No: 1663,1664, 1665) ve Beğav? "Şerhu's- 
Sünne" (10/115) Ebü Hureyre radiyallähu anh’den. Hadis sahihtir. Bk. el-Elbäm, 
Muhtasaru Sahihi Müslim (No: 1056); İrväu'l-GalJI (No: 2598); Sah?hu'l-Cämii's-Sa- 
ğır (No: 493); Mişkätü'l-Mesäbih Tahkiki (No: 3732); Riyäzu's-Sälihin Tahkiki (No: 
1865); Şerhu’l-Akideti't-Tahäviyye Tahkiki (sh: 515, 797 nolu dipnot). 

1. Dr. Ömer Süleyman el-Eşkar, el-Esmä ve's-Sıfät fi Mu'tekadi Ehli's-Sünneti ve'l-Ce- 
mäa, sh: 28. 
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Çevin-mu Önsözıi 

İlimlerin en faziletlisi dini ilimler olunca, bizim Allah’ı bilip tanımamızı sağ- 
layan ilim, doğal olarak kendi dışındaki dini ilimlerin en faziletlisi olmaktadır. 
Çünkü bu ilim bize Allah Azze ve Celle’yi tamtmakta ve O’nun hakkında bilgi sa- 
hibi olmamızı sağlam aktadır. “Üstelik kalplerin hayat bulmasının, nimet ve huzu- 
ra kavuşmasının tek yolu, Rabbi, ma’büdu ve yaradanını isimleri, sitatları ve fiil- 
leriyle bilip tanımasıdır.” 1 

£Tşte bu noktadan hareketle tevhidin iki ruknünden biri sayılan İsim ve Sıfat 
Tevhidini bifip tanımamız bizim için kaçınılmaz bir gerek olmaktadır. 2 3 Çünkü 
peygamberlerin getirdiği tevhid iki çeşittir: İlimde ve i’tikädda tevhid, iräde ve ka- 
sıtta (amaçtä) tevhid. Bunlardan ilkine, haber verme ve marifetle (bilgi) olan ilgi 
ve aläkası nedeniyle ilm? tevhid, ikincisine kasıt ve iradeyle olan ilgi ve aläkası 
nedeniyle de kasdT-irädi tevhid adı verilinjTevhidin ilk çeşidi olan ilmi tevhidin 
dayanağı, älemlerin Rabbi Allah’a äit kemäl (olgunluk) sitatlarını ispat etmek, 
O’ndan teşbıh ve misäli nefyetmek ve O’nu bütün kusur ve eksikliklerden tenzıh 
etmektir.3 


Bir İftira ve Cevabı 

Son zamanlarda ülkemizde sünnet düşmanlığım körükleyen bazı grupla- 
rın bu konudaki bätıl çaba ve gayretlerini i’tikädi alana kaydırma eğilimi içine gir- 
diklərini ne yazık ki müşähede etmekteyiz. Bunlar Muhammed Zahid el-Kevserı 
(öl. 1371/1952) gibi bazı son dönem ilim adamlarını kendilerine örnek 
almışlardır. Hatta bunlardan bazıları, başta İmam Ahmed (01.241Һ.) olmak üzere 
Yahyä b. MaTn (01.233Һ.) ve İshäk b. Rähüye (01.238Һ.) gibi pek çok Ehl-i Sün- 
net alimini Haşevilikle 4 itham ederek onlara insafsızca iftira etmişlerdir. 5 Aslında 
onların özellikle İmam Ahmed’i hedef tahtası haline getirmelerinin nedeni, O’nun 
sünnete olan sıkı bağlılığı ve Halku’l-Kur’än olayında Mu’tezile ve Cehmiyye’ye 
karşı gösterdiği o üstün ve erişilmez mücädeleci ruhtur. Allah O’ndan ve diğer 
bütün Ehl-i Sünnet ve’l-Cemäat älimlerinden räzı olsun (Amin). Şurası 
muhakkak ki, onlar bu hususta hocaları Muhammed Zähid el-Kevserİ'nin yolunu 
izlemişlerdlr. Nitekim Kevser?, Ehl-i Sünnet imamlarını putçuluk, küfür ve şirkle 
itham ederek onlara "putçular", "putperestler", "kökləri putperestlere uzanan Ha- 

1. ibn Ebi'l-'lzz, Şerhu'l-AkJdeti't- Tahä viyye (thk. el-Elbänı), sh: 69. 

2. Biz halen üzerinde çalıştığımız İsim ve Sıfat Tevhidinde Temel Kurallar adlı kitabı- 
mızda bu konu hakkında daha geniş bilgi vereceğiz inşaallah. 

3. İbnul-Kayyim, Medäricu's-Sälikın Веупө Menäzili iyyäke Na'budu ve İyyäke Nesta- 
in (1/24-25); et-Tefsİru'l-Kayyim (sh: 24). Ayrıca bk. Mecmüu'l-Fetävä (17/107-108); 
Medäricu's-Sälikın (3/449-450); Şerhu 'l-Akfdeti 't- Tahä viyye (thk. el-Elbänı), sh: 89. 

4. Haşevilik ve Haşeviyye için bk. 315 nolu dipnot. 

5. Son zamanlarda bu konu hakkında yazılmış birkaç kitabı ne yazık ki müşähede et- 
mekteyiz. 


ıjvrııvuin Ömüzü 


govtlor", "putperestlik çığırtkanları", "tecsim ve putçuluk hastalığına yakalanmış 
Imstnlar", “ümmeti putperestlik çığırtkanlarından sakındırma” gibi asla haketme- 
dlklerl aşağılayıcı kötü lakaplar takmıştır. 1 Bazen de onları cähillik, ahmaklık ve 
nkıl ve din kıtlığıyla niteleyerek onlara “rezil cahil topluluk”, "zelil ve alçak toplu- 
luk", "kendilerine selefi diyenler", “mezhepsizler”, "hiçbir şeyden anlamayan cä- 
ҺШөг", "aklı kıt Haşeviler”, “aklı kıt bunaklar”, “gäfiller”, “cähiller”, “cehäletinde is- 
rar oden cähille hakka karşı inatçı olan älimler arasında olanlar”, “aklı evveller”, 
"anlayış ve akıl olmadan aklında ve dininde isäbet (yara) alanlar”,, “anlayış kıtlı- 
ğına din kıtlığı katanlar”, “akıllıların delileri", "Allah’ın yarattıklarının, hädiselere 
basiret ve nazarla bakmaktan en uzak olanları”, “akılsız ayak takımı” gibi ger- 
çekle yakından uzaktan hiçbir ilgisi olmayan kötü lakaplar takmıştır. 2 Biz gerek 
KevserT'ye gerekse O’nun izinden giderek Ehl-i Sünnet imamlarına bu tür itham 
ve iftiralarda bulunan sünnet düşmanlarına, halen üzerinde çalıştığımız İşte 
Gerçek Haşeviler adlı kitabımızda cevap vereceğiz inşaallah. Ancak burada 
birkaç söz söylemeden geçemeyeceğim: 

Evet kendilerini islama nispet eden gruplar içinde teşbih ve temsil fikrini 
hararetle savunanlar olmuştur. Kaynaklar teşbihin ilk ortaya çıkışının RäfızTler’in 
aşırılarından kaynaklandığında hem fikirdir. Söylenildiğine göre Allah'ın cisim ol- 
duğunu söyleyen ilk kişi RäfızT Hişäm b. el-Hakem 3 (ol. 190 h.ydir. Daha sonra 
bu hastalık Hişäm’ın taraftarları tarafından müslümanlar arasında yayılmaya 
başlamıştır. Biz, Müşebbihe hakkında daha geniş bilgiyi 306 nolu dipnotta verdi- 
ğimizden burada bunları təkrarlamaya gerek görmüyoruz. İsteyenler oradan ba- 
kabilirler. 

Şurası bir gerçektir ki, mälesef gerek Ehl-i Hadis’ten gerekse mezhep 
imamları Ebü HanTfe, Malik, Şäfiı ve Ahmed’e täbi olanlar arasında teşbTh has- 
talığından nəsibini alanlar çıkmıştır. Ancak bunların sayısı hem çok azdır, hem 
de bizzat Ehl-i Hadis ve dört mezhep imamı tarafından kendilerine gereken ce- 
vap süratle verilmiştir. Birkaç kendini bilmez yüzünden bütün Ehl-i Sünnet älim- 
lerini itham altında bırakmak ve onlara iftira atmak herhalde adaletten olmasa 
gerek! Allah-u Teälä şöyle buyurur: "Ey iman edenler! Allah için hakkı ayakta tu- 
tan, adaletle şähitlik eden kimseler olun. Bir topluluğa duyduğunuz kin, sizi adil 
olmamaya itmesin. Adaletli olun; (zira) bu takväya daha y akındır. Allah’tan kor- 
kun. Hiç şüphesiz Allah yaptıklarınızdan hakkıyla haberdärdır." (Mäide, 8) 

1 . Вк. Makälätu’l-Kevserİ (sh: 126, 301, 307, 325, 327, 332, 336); Ta'ITkätü’l-Kevser / 
ala Kitäbi'l-Esmäi ve's-Sıfät (BeyhakVnin el-Esmä və’s-Sıfät kitabına düştüğü dip- 
notlar) (sh: 352, 356, 407, 4 19). Ayrıca bk. Dr. Huməyyis, Beyänu Muhälefeti'l-Kev- 
serf li İ'tikädi's-Selef (sh: 63-64). 

2 . Bk. Kevserı, Kitäbu Tebdfdi'z-Zaläm (sh: 5, 15, 45, 55, 112, 151, 154, 171). Ayrıca 
bk. Dr. Humeyyis, A.g.e. (sh: 64). 

3 . Hakkında bilgi için bk. 40 nolu dipnot. 
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Zaten Makälät kitaplarıyla Fırak veya Milel ve Nihal kitaplarını inceleyen- 
ler gerçekte kimlerin Müşebbihe veya Mücessime veya Mümessile'den olduğu- 
nu öğrenirler. Bunlar arasında bu ümmetin üzerinde ittifak ettiği hiçbir Ehl-i Sün- 
net alimi yer almamaktadır. Örneğin Ebu’l-Hasen el-Eş’ari (51.330Һ.) bunlar ara- 
sında Hişäm b. el-Hakem (01.190Һ.), Hişäm b. Salim el-CevälTkT gibi Räfızıleri 
sayarken 1 Ebü Mansür el-Bağdädı (51.429 h.) Müşebbihe’nin yaradanı yaratılmı- 
şa benzetenler ve yaratılmışı yaradana benzetenler olmak üzere iki smıf oldu- 
ğunu, ilk sinifin da kendi içinde Allah’ın zatını, yaratılmışların zatına benzetenler 
ve Allah’ın sıfatlarını yaratılmışların sıfatlarına benzetenler olmak üzere iki grup 
olduğunu söyler. Birinci sinifin ilk grubu arasında, Sebeiyye, Beyäniyye, Muğı- 
riyye, Mansüriyye, Hattäbiyye, Hulüliyye, Hulmäniyye, Mukannaiyye, Azäfira, Hi- 
şämiyye, Dävüd el-Ceväribrye mensup olan Müşebbihe, İbrähimiyye, Häbitıyye, 
Kerrämiyye vb. başka kolları sayar. İkinci grup arasında ise Basra Mu’tezilesi, 
Kerrämiyye’nin bir kolu, ez-Züräriyye, Räfıziler’in bir bölümü vd. kolları sayar. 2 
Şehristänı (51.548Һ.) ise bunlar arasında Hişäm b. el-Hakem ve Hişäm b. Sälim 
el-CevälıkT gibi Şitler’in aşırılarından bir cemäatle, Mudar, Kehmes (51.149Һ.), 
Ahmed el-Huceymı (51.200Һ.), Ka’bT (51.349 h.), Dävüd el-Ceväribı ve başkaları 
gibi HaşevT Ehl-i Hadıs’ten bir cemäati sayar. 3 Fahreddın er-RäzT (öl. 606Һ.) ise 
bunlar arasında Hişäm b. el-Hakem'e täbi olan Hakemiyye, Hişäm b. Sälim el- 
CevälTkİ er-Räfızı’ye täbi olan Cevältkıyye, Yünus b. Abdurrahmän el-Kummı’ye 
(51.208 h.) täbi olan Yunusiyye, Şeytänu't-Täk lakabı 4 ile anılan Ebu Ca’fer el- 
Ahvel’e (Muhammed b. Nu’män er-RäfızT) täbi olan Şeytäniyye ve Dävüd el-Ha- 
väri’ye täbi olan el-Haväriyye gibi RäfızTler ile akledilebilir şeylerden nasibi ol- 
mayan bazı hadisçileri ve üçüncü bir fırka olarak da Sicistän yöresinin zähidle- 
rinden Ebü Abdillah Muhammed b. Kerräm’a (51.255 h.) täbi olanları sayar." 5 

Sonra şunu hatırlatmak gerekir ki, dört mezhep imamından herhangi biri- 
ne täbi olduğunu iddia eden kimsenin bu iddiası tek başına, onun bu imamlar- 
dan birine gerçekten täbi olduğu sonucunu doğurmaz. Çünkü islam tarihi boyun- 
ca pek çok şahıs ve grup aslında hiç de öyle olmadığı halde kendilerinin bu 
imamlardan birine täbi olduğunu ileri sürerek mensübiyet iddiasında bulunmuş- 
lar kısmen de olsa insanları buna inandırmayı başarmışlardır. Şeyhu’l-İslam İbn 
Teymiyye bu konuda şunları söyler: 

1 . Makälätu'l-İslämiyyın ve İhtiläfu’l-MusalUn (1/106-109, 133-134). 

2. el-Fark Beyne'l-Fırak ve Beyänü'l-Fıraki'n-Näciye Minhum (sh: 169-172). Ayrca bk. 
(sh: 48-53). 

3. el-Milel ve'n-Nihal (1/76). Ayrıca bk. (1/135-137). 

4. imam ZehebT Siyeru A’lämi'n-Nübelä (10/553)’ de, ŞiTler'in bu zäta Mü’minu’t-Täk?! 
lakäbını verdiklərini söyler. ŞiT kaynaklarda da lakäbı “Şeytänu’t-Täk” değil "Mü’mi- 
nu't-Täk’"tır. Bk. Kummİ, Kitäbu’l-Makälät ve’l-Fırak (sh: 88); Nevbahtl Fıraku'ş-ŞJa 
(sh: 78). 

5. I'tikädätu Fıraki'l-Müslimfn ve 'i-Müşrikln (sh: 64-66, 67, 97). 




Çıviıvnin Önsözü I \ 

"Söz imam Eş’ari’nin (01.330Һ.) söylediklerine gelince içlerinde önde gə- 
1өл bir şeyhleri : ‘Hiç şüphesiz İmam Ahmed (61.241 h.) hem kadri büyük bir 
imam һөт de İslam imamlarının en büyüklerindendir! Ancak O’na bir çok bid'at 
çıkarmış kimseler mensübiyet iddia etmişlerdir’ dedi. 

Dedim ki: Evet bu doğru, ama yalnız İmam Ahmed’e häs bir özellik değil. 
Belki hemen hemen hiçbir imam yok ki, kendisinin onlardan uzak (ber’ı) olduğu 
lopluluklar ona intisab etmiş olmasın. İmam Mälik’in (61.179Һ.) onlardan uzak ol- 
duğu bazı insanlar, kendilerini O’na nispet etmişlerdir. Şäfiı'nin (61.204Һ.) onlar- 
dan uzak olduğu bazı insanlar, kendilerini O’na nispet etmişlerdir. Ebü Hanı- 
fe’nin (01.150Һ.) onlardan uzak olduğu bazı insanlar kendilerini O’na nispet et- 
mişlerdir. Müsä aleyhis’s-seläm’ın onlardan uzak olduğu bazı insanlar, kendileri- 
ni O’na nispet etmişlerdir. İsa aleyhi’s-seläm’ın onlardan uzak olduğu bazı in- 
sanlar, kendilerini O’na nispet etmişlerdir. Ali b. Ebi Tälib’in (61.40Һ.) onlardan 
uzak olduğu bazı insanlar, kendilerini O’na nispet etmişlerdir. Yine Hz. Peygam- 
ber -saiiaiiähu aleyhi ve seiiem- in onlardan uzak olduğu Karämita, Bätıniyye ve baş- 
ka fırkalardan nice mülhidler, nice münafıklar kendilerini O’na nispet etmişlerdir. 

O önde gelen şeyh sözleri esnasında ‘Haşeviyye ve Müşebbihe’den bazı 
insanlar, kendilerini İmam Ahmed'e nispet etmişlerdir’ veya benzeri bir şey söy- 
ledi. 

Dedim ki: Müşebbihe ve Mücessime’den olanlar, İmam Ahmed’in ashäbı 
dışında diğer mezhep ashäbı arasında İmam Ahmed’in ashäbında olduğundan 
daha çoktur. Nitekim şu Kürt boylarının hepsi Şäfiı’dir. Onlarda olan teşbıh ve 
tecsım fikri başka hiçbir insan sınıfında yoktur. Ceylän halkı içinde ŞäfiTler’de 
vardır, HanbelTler de. Sonra dedim ki: Halis Hanbelıler’e gelince onlar arasında, 
kendilerinden başka mezheplerde olan bu tür fikirlerden hiçbiri yoktur. (Daha 
sonra) Mücessimı Kerrärmler’in hepsi Hanefı’dir diyerek cevabı tamamladım.” 1 

İbn Ebi'l-’İzz el-Hanefı (01.792Һ.) ise bu konuyla ilgili olarak, Ebü Hanı- 
fe’nin, "Allah’ın gökte olduğunu inkar eden käfir olmuştur" sözünü aktardıktan 
sonra şöyle demiştir: “Ebü Hamfe’nin yoluna (mezhebine) intisab edenlerden 
bunu inkar edenlere aldırılmaz. İnandıkları şeylerin çoğunda Ebü Hamfe’ye mu- 
hälif olan Mu’tezile ve başka gruplar, kendilerini O’na nispet etmişlerdir. İnandık- 
ları şeylerin bir kısmında Mälik, Şäfiı ve Ahmed’e muhalefet edenler de, kendile- 
rini bazen bu imamlara nispet edebilmişlerdir." 2 

Sonuç olarak şunu söyleyebiliriz: Başta İmam Ahmed olmak üzere Yahyä 
b. Mam ve İshäk b. Rähüye gibi hadisçilerle Ehl-İ Sünnet’in diğer älimlerini Ha- 
şevılik, teşbıh, tecsTm ve temsılle itham edenlerin asıl niyeti, bu imamları zan al- 
tında bırakmak süretiyle onların müslümanlar arasındaki saygınlıklarını azalt- 
mak ve böylece onların inançlarının temelini teşkil eden hadisleri yok saymaktır. 

1 . Mecmüu'l-Fetävä (3/184-185). 

2 . Şerhu'l-Aktdeti't-Tahäviyye (thk. el-Elbänı), sh: 288. 


M 


Çevhvniıı ( )nsözü 


Ancak onların bu niyetlerinin farkına varan älimler, onların Ehl-i Sünnet imamları 
hakkındaki bu itham ve iftiralarını şiddetle reddetmişler ve bu konuda birçok öz- 
lü sözler söylemişlerdir. Bunlardan bazıları şöyledir: 

Şehristän», İmam Ahmed b. Hanbel, Davud b. Ali el-EsfehänT (öl. 270Һ.) 
ve Selef'ten bir topluluğun, kendilerinden önce gelen ve hadis ehlinden olan Ma- 
lik b. Enes ve Mukätil b. Süleyman (01.150Һ.) gibi seleflerinin yolundan nasıl yü- 
rüdüklerini uzunca anlattıktan sonra şöyle söylemiştir: “İşte bu, selämet (esenlik) 
yolunun ta kendisidir. Bu yolda hiçbir şekilde teşbıh yoktur.” 1 

Fahreddın er-Räz? de şöyle demiştir: "Şunu bil ki, Mu’tezile’den bir toplu- 
luk İmam Ahmed -Allah-u Teälä kendisine rahmet etsin-, İshäk b. Rähüye ve 
Yahyä b. Maın’e teşbıh nispet ederler ki bu yanlıştır. Çünkü onlar i’tikädlarında 
teşbıh ve ta’tılden uzaktırlar (münezzehtirler). Ancak onlar müteşäbih ayetler 
hakkında konuşmaz, aksine (onlara) iman ettik ve (onları) tasdik ettik derlerdi. 
Bununla birlikte onlar Allah-u Teälä’nın hiçbir benzeri olmadığını, hiçbir şeyin de 
O’na benzemediğini keşin bir dille ifäde ederlerdi. Bilindiği üzere bu i’tikäd teş- 
bıhten gerçekten çok uzaktır.” 2 

Şeyh Mer’i b. Yusuf el-Kerm? el-Hanbelı (öl.l ОЗЗҺ.) ise şöyle demiştir: 
"Ne gariptir ki, Hanbelı imamlarımız Selef’in görüşünü söyleyip kabul ettikleri ve 
Allah’ı hem Allah’ın kendi nefsini vasfettiği hem de Rasülü’nün O’nu vasfettiği 
şeylerle, təhrif ve ta’tıle, tekyıf ve temsıle kaçmadan vasfettikleri halde, dininde 
ihtiyatlı (tedbirli) davranmayan birini, onları tecsım fikrine nispet ederken bulabi- 
liyorsun. Halbuki imamlarımızın mezhebi (görüşü), Şäfiıler’in mezhebinin (görü- 
şünün) tersine mücessim olan kişinin kafir olduğudur. Çünkü ŞäfiTler nezdinde 
mücessim, kafir değildir. Buna göre Mücessime’yi tekfTr eden bir topluluk (yäni 
HanbelTler) nasıl olur da tecsım görüşünü söyler?!” 3 

Hatta bunlardan bir kısmı sadece imamları teşbıhle itham etmekle kalma- 
mış peygamberleri bile bu tür kötü lakaplarla itham etmişlerdir. İbn Teymiyye 
şöyle demiştir: “Cehmiyye ve Mu'tezile, -yalan ve iftira olarak- bu güne kadar si- 
tatlardan bir şeyi ispat edene Müşebbihe adını verirler. Hatta onlardan öyle aşırı 
gidenler olmuştur ki, bunlar peygamberleri bile Müşebbihe olmakla itham eder- 
ler. Öyle ki Cehmlyye'nln lleri gelenlerlnden Sümöme b. el-Eşres (01.213Һ.) şöy- 
le demektedir: 'Peygamberlerden üçü Müşebblhe'dendir: Hz. Müsä böyledir. 
Çünkü O: '“Bu iş, sənin imtihanından başka bir şəy değildir." (A’räf, 155)’ demiş- 
tir. Hz. İsa da böyledir. Çünkü O: '"Sen bənim nefsimde olanı bilirsin, halbuki 
ben senin nefsinde olanı bilmem" (Mäide, 1 16) 'demiştir. Yine Hz. Mubammed - 
saiiaiiähu aleyhi ve seiiem- de böyledir. Çünkü O: '"Rabbimiz iner”’ 4 demiştir. Hatta 

1 . el-Milel ve'n-Nihal ( 1/75-76). 

2. İ'tikädätu Fıraki'l-MüslimJn ve'l-Müşrikln (sh: 16). 

3. Ekävılu’s-Sikät fı Te’vJIİ'l-Esmäi ve’s-Sıfät (sh: 64). 

4. (SAHİH MÜTEVÄTİR HADİS): Hadisin tam metni ve geniş tahrici için bk. 160 ve 
161 nolu dipnotlar. 
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Mutezile'nin pek çoğu, İmäm Mälik, Sevrİ (01.161Һ.), Evzä’T (öl. 157 h.), Şäfii, Ah- 
med ve bunlara täbi olanlarla, İshäk b. Rähüye, Ebu ‘Ubeyd (51.224Һ.) ve baş- 
kaları gibi imamların çoğunu müşebbihe sınıfına sokarlar. 

Şäfiı mezhebine mensup Ebu İshäk İbrahim b. Osman b. Dırbäs (öl. 
622Һ.), 'Tenzıhu Eimmeti’ş-ŞerTa ani'l-Elkäbi’ş-Şenıa” adında bir eser yazmış, 
selefin ve diğerlerinin bu konudaki sözlerini ve görüşlerini nakletmiştir. Yine bu 
kitabında, müşriklerin Hz. Peygamber’e iftira ürünü lakaplar taktıkları gibi bid’at 
ehlinden her bir sinifin da Ehl-i Sünnet'e -bozuk görüşleri üzerinde doğru olduk- 
larını ileri sürerek- bu tür iftira ürünü lakaplar taktıklarını anlatır.” 1 

Aslında hadis ehline bu tür sözlerle sövmeyi maharet sayan bu bid’at ehli 
zındıkların en büyük alämeti, Ehl-i Sünnet’e Haşeviyye, Müşebbihe ve Mücessi- 
me gibi asla haketmedikleri lakaplar takmalarıdır. Älimlerin bu noktaya dikkat 
çeken sözlerinden birkaçı şöyledir: 

imam Tirmizİ (öl. 279Һ.) “ Hiç kimse iyi (helal) bir şeyden sadaka vermiş 
olmasın ki Rahmän onu sağ eliyle alıp kabul etmesin. Bu bir hurma bile olsa. 
Zaten Allah iyiden (helalden) başkasını da asla kabul etmez” hadisini 2 zikrettik- 
ten sonra şöyle demiştir: "İlim ehlinden pek çok kimse bu hadis ve sitatlarla ilgili 
buna benzeyen diğer riväyetler hakkında ve Allah-u Telälä'nın her gece dünya 
göğüne inmesi hususunda gelen riväyetler 3 hakkında şöyle demişlerdir; ‘Bu si- 
tatlar hakkında gelen riväyetler kesinlikle säbittir. Bunlara olduğu gibi inanılır ve 
haklarında hiçbir vehme düşülmez. Bunların nasıl olduğu konusunda da hiçbir 
şey söylenilemez. Bunun gibi Mälik, Süfyän b. ‘Uyeyne (öl. 198Һ.) ve Abdullah 
b. Mübärek’in (öl. 181Һ.) bu hadisler hakkında: ‘Onları nitelendirmeden (olduğu 
gibi) alıp kabul ediniz’ 4 dedikleri, riväyet edilmiştir. İşte Ehl-i Sünnet ve’l-Cemä- 
at’in ilim ehlinin görüşü de böyledir. Cehmiyye ise bu riväyetleri inkar ederek 
‘bunlar birer teşbıhtir’ demişlerdir.” 5 

Abdurrahmän b. ЕЫ Hätim (öl. 327Һ.) ise babası Ebu Hätim er-Räzi’nin 
(öl. 277Һ.) şöyle dediğini nakleder: “Ehl-i Eser’e söven bid’at ehlinin alämetiyle 
zındıkların alämeti, Ehl-i Sünnet’e Haşeviyye ismini takmalarıdır ki, onlar bunun- 
la eserleri (hadisleri) ortadan kaldırmak istemektedirler. Cehmiyye’nin alämeti 
ise Ehl-i Sünnet’e Müşebbihe adını takmalarıdır.” 6 

1. el-Fetvä el-Hameviyye el-Kübrä (sh: 154, Mecmuu’l-Fetävä 5/1 10-1 1 1). 

2. (SAHİH HADİS); Hadisin tam metni ve geniş tahrici için bk. 79 ve 184 nolu dipnot- 
lar. 

3. A!lah : u Teälä'nın her gece dünya göğüne inmesi hususuyla ilgili riväyetler hakkın- 
da geniş bilgi için kitabımızın 13. bölümüne bakılabilir. 

4. (SAHİH ESER); Eserin geniş tahrici için bk. 65 nolu dipnot. 

5. Cämiu’t-Tirmizf (3/50-51). Ayrıca bk. (5/234, 377). 

6. (SAHİH ESER); İbn Eb / Hätim, Aslu's-Sünne ve İ'tikädud-Öın (sh: 25); el-Lälekäİ, 
Şerhu Usuli İ'tikädi Ehli's-Sünne ve'l-Cemäa (No: 321, 939); Ebu Osmän es-Säbü- 
nt, Akfdetü ’s-Selef Ashäbi'l-Hadıs (sh: 118-119, No: 167); Zehebİ, el-Uluvv li'l-Aliy- 
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İbn EbiVİzz el-Hanefı (öl. 792Һ.) ise şöyle demiştir: “İshäk b. Rähüye (öl. 
238Һ.) şöyle demiştir: 'Cehm’in (öl. 128Һ.) ve ashäbı Cehmiyye’nin alämeti, alı- 
şageldikleri şekilde ve yalan yere Ehl-i Sünnet ve’l-Cemäat’in, müşebbihe olduk- 
larını iddia etmektir. Oysa bilakis onlar (Cehm ve Cehmiyye), Muattıla’nın (Al- 
lah’ın sitatlarını inkar edenlerin) kəndiləridir.’ Yine bunun gibi selef imamlarından 
pek çoğu da şöyle demişlerdir: Cehmiyye’nin alämeti, Ehl-i Sünnet'e müşebbih 
(benzeticiler) adını takmalarıdır. İsim ve sitatlardan herhangi bir şeyi reddeden- 
lerden hiçbir kimse yoktur ki, bunları ispat edene müşebbih adını takmasın. Zın- 
dıkiarın aşırılan; KarmätTler ve telsetecilerden Allah’ın isimlerini inkar eden ve 
Allah için: ‘O, alimdir ve kädirdir’ denemeyeceğini söyleyen kimse, Allah’ı bu 
isimlerle (alim ve a!?m, kädir ve kadTr isimleriyle) isimlendiren kimsenin müşeb- 
bih olduğunu ileri sürer. Çünkü ona göre isimdeki ortaklık (ortak kullanım ve 
benzerlik), anlamdaki benzerliği gerektirir. Yine Cehmiyye’nin aşırıfarı gibi ismi 
ispat edipte ‘o mecazdır’ diyen kimse, ‘muhakkak Allah gerçekten alimdir, ger- 
çekten kädirdir’ diyen kimsenin müşebbih olduğunu ileri sürer. Yine sitatları in- 
kar eden ve Allah’ın ilmi, kudreti, kelämı, sevmesi ve irädesi yoktur diyen kimse, 
sitatları ispat eden kimse için müşebbih ve mücessim der. İşte bunun için Ceh- 
miyye, Mu’tezile, Rätıza ve benzerlerinden sitatları redden kimselerin kitapları; 
sitatları ispat edenlere taktıkları müşebbihe ve mücessime adlarıyla doludur. 
Onlar kitaplarında şöyle derler: Mücessime’nin cümlesinden kendilerine MälikT- 
ler denilen bir topluluk vardır ki bunlar kendisine Mälik b. Enes denen birine nis- 
pet edilirler. Yine bunlardan kendilerine Şäfiıler denilen bir topluluk vardır ki bun- 
lar da kendisine Muhammed b. İdris! denilen birine nispet edilirler. Hatta bu sitat 
inkarçılarından Kur’än’ı tefsir eden Abdülcebbär (öl. 41 5Һ.), ZemahşerT (öl. 
538Һ.) ve diğerleri gibi müfessirler, sitatlardan herhangi bir şeyi ispat eden ve 
Allah’ın (ahirette) görüleceğini söyleyen herkese müşebbih adını verirler. Öyie ki 
bu kullanım, grupların çoğunluğunun son dönem älimlerinin nezdinde yaygın bir 
hal almıştır. 

Ancak meşhür Sünnet älimleri nezdinde, bu latzın (teşbıh) kullanımı hu- 
susunda yaygın olan görüş şudur: Onlar ne teşbThi reddetmek süretiyle sitatları 
reddetmeyi kasdetmişlerdir ne de sitatları ispat eden herkesi teşbThçi olmakla 
nitelemişlerdir. Aksine onlar teşbThi reddederek, Allah’ın isimlerinde, sitatlarında 
ve fiillerinde yarattığı şeylerden hiçbirine benzemediğini kasdetmişlerdir. Tıpkı 
daha önce geçen Ebü Hämfe’nin şu sözünde olduğu gibi: ‘Allah-u Teälä bilir 
ama bizim bilmemiz gibi değil, güç yetirir ama bizim güç yetirmemiz gibi değil, 
görür ama bizim görmemiz gibi değil’. 1 İşte bu Allah-u Teälä’nın şu buyruğunun 
mänäsıdır: " O’nun benzeri hiçbir şey yoktur.O işitendir, görendir.” (Şürä, 11). Al- 
lah burada benzerliği reddetmiş ve sitatı (işitme ve görme sitatlarını) ispat et- 

yi’l-Gaffär (sh: 139 el-Lälekäı'den riväyeten). el-Elbänt eserin isnädının sahih ol- 
duğunu söyler. Bk. Muhtasaru 'l-Uluw li'l-Aliyyi'l-Gaffär (sh: 206-207, No: 256). 

1. el-Fıkhu'i-Ekber (sh: 59). 
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ıniştir. 

İleride Şeyh’in (Tahävı’nin) sözleri içinde sıfatları ispat konusu, teşbıhi 
roddetmenin, sıfatları reddetmeyi gerektirmediği hususuna dikkat çekmek mak- 
sadıyla geçecek." 1 

/ Molla Aliyyu’l-KärT (öl. 1014Һ.) ise kendisi gibi Hanefı olan İmam Sadred- 
din KonevT’nin (öl. 673Һ.) şöyle dediğini nakletmiştir: “Bu nedenle selef älimleri- 
nin çoğu şöyle söylemişlerdir: Cehmiyye’nin alämeti, Ehl-i Sünnet’e müşebbih 
(benzeticiler) adını takmalarıdır. İsim ve sitatlardan herhangi bir şeyi reddeden- 
lerden hiçbir kimse yoktur ki bunları ispat edene müşebbih adını takmasınTjHat- 
ta Abdülcebbär (öl. 415Һ.), Zemahşerı (öl. 538Һ.) gibi bazı tefsır älimleri ve bu 
ikisi dışındaki diğer Mu’tezil? ve Räfızı älimler, sitatlardan herhangi bir şeyi ispat 
edene, yahut Allah’ın zatını (ahirette) görmenin mümkün olduğunu söyleyen 
älimlere “müşebbih” adını verirler. Halbuki Ehl-i Sünnet ve’l-Cemäat’in cumhuru- 
nun nezdindeki meşhür olan görüş, onların, Allah’ın yaratıklara benzemesini 
reddetmek süretiyle, Allah’ın sitatlarını reddetmeyi kasdetmedikleri, aksine bu- 
nunla, imamın da doyurucu bir anlatımla anlattığı gibi Allah’ın isimlerinde, sitat- 
larında ve fiillerinde yarattığı şeylerden hiçbirine benzemediğini kasdettikleri yo- 
lundadır.” 2 3 


Kaldı ki Ehl-i Sünnet älimleri Allah’ın isim ve sitatlarında yapılabilecek teş- 
Ыһ ve tecsimi keşin ifadelerle yasaklamışlar, hatta bunun şirk ve küfür olduğunu 
söylemişlerdir. Onların bunu gösteren bazı sözleri şöyledir: 

İmam Tahävı (öl. 321 h.), Ebü HanTfe’nin (öl. 150Һ.) şöyle dediğini nakle- 
der: “Kim Allah’ı insana özgü anlamlardan (sitatlardan) bir anlam (sitat) ile ta- 
nınılarsa, muhakkak küfre düşmüş olur. Bu gerçeği gören bir ibret alır da artık 
käfirlerin dediklerine benzer bir sözü söylemekten kaçınır. Bunu yapınca da Al- 
lah-u Teälä’nın sitatlarında beşer sıfatları gibi olmadığını anlar." 4 

Rebi’ b. Süleyman (öl. 270Һ.), Allah’ın sıfatları hakkmda İmam Şäfii’ye (öl. 
204Һ.) sorduğu bir şoruya İmam ŞäfiT’nin şöyle cevap verdiğini söylemiştir: 
“Akılların, Allah-u Teäla'yı temsıl ve teşbıh etmesi, tasavvurların O’nu sınırlama- 
sı, zanların keşin bilgi ortaya koyması, gönüllerin düşünüp anlaması, iç älemde- 
ki tefekkürlerin derinliklere dalması, zihinlerin ihata edip kuşatması ve akılların 
düşünüp kavraması haramdır, yasaktır; ancak Allah’ın bizzat kendisini tanımla- 
dığı, ya da Peygamberi səllallahu aleyhi ve sellem’in diliyle açıkladığı bilgi ve si- 
tatlar müstesnä!” 5 


1. Şerhu'l-Akıdeti’t-Tahäviyye (thk. el-Elbänı), sh: 118. 

2. Şerhu'l-Fıkhı'l-Ekber (sh: 15). 

3. Bid’at ehlinin Ehl-i Sünet'e yakıştırdığı diğer kötü lakaplar için bk. el-Lälekäı, A.g.e. 
(1/176-182); Ebü Osman es-Säbünt, A.g.e. (sh: 116-120). 

4. Şerhu 'l-Akıdeti 't- Tahäviyye (thk. el-Elbänı), sh: 188. 

5. İbn Teymiyye, Mecmüu'l-Fetävä (4/6). 
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Nuaym b. Hammäd el-Huzä’ı (öl. 228Һ.) ise şöyle demiştir: "Allah’ı yara- 
tıklarına benzeten kafir olur. Allah’ın kendisini nitelendirdiği şeyleri inkar eden de 
kafir olur. Ne Allah’ın kendisini nitelendirdiği ne de Rasülü’nün O’nu nitelendirdi- 
ği hiçbir şey teşbih değildir." 1 

İshäk b. Rähüye (öl. 238Һ.) de şöyle demiştir: “Kim Allah’ı nitelerken O’- 
nun sitatlarını, yarattığı şeylerden birinin sitatlarına benzetirse o Azım olan Al- 
lah’ı inkar etmiş olur." 2 3 

Bu konuyla ilgili sözlerimize İbn Teymiyye ve Mer’T b. Yüsuf el-Kerm? el- 
HanbelT’nin (öl. 1033 h.) şu sözleriyle son veriyoruz: 

“Allah Sübhänehu’nun ne isimleri ve sıfatlarıyla birlikte zikredilen mukad- 
des nefsinde ne de fiillerinde hiçbir benzeri yoktur. Yine yakinen biliriz ki, O’nun 
gerçekten bir zatı, gerçekten fiilleri ve gerçekten sıfatları vardır. Bununla birlikte 
O’nun ne zätında ne sitatlarında ne de fiillerinde hiçbir benzeri yoktur. Allah ek- 
sikliği ve sonradan olmayı gerektiren herşeyden, gerçekten münezzehtir. Çünkü 
O Sübhänehu ve Teälä, üstünde hiçbir gayenin olmadığı en üstün kemäli (mü- 
kemmelliği) hakedendir. Yok olması imkansız olduğu için, sonradan olması da 
imkansızdır. Sonradan oimak, önce yok olmayı gerektirdiği, bir oldurucuya ihti- 
yaç duyduğu, kendisinin varlığı ise kendi başına bağımsız zorunlu varlık olduğu 
için Allah Sübhänehu ve Teälä sonradan var olmamıştır."3 

“Allah Sübhänehu sonradan olanların hepsinden farklıdır. O’nun zatı (baş- 
ka) zatlara benzemediği gibi sitatları da (mahlükätının) sitatlarına benzemez. Yi- 
ne Allah yarattıklarından hiçbir şeye benzemediği gibi sonradan olma şeylerden 
hiçbirine de benzemez. Aksine O yarattıklarınm hepsinden farklı ve ayrıdır. Ne 
zätında, ne sitatlarında ne de fiillerinde O’nun benzeri hiçbir şey yoktur. Mutlak 
varlık O’nun’dur. O ne bir zamanla sınırlanabilir ne de bir mekanla smırianabilir. 
Mutlak birlik, O’nun kendi nefsiyle käim olması ve fiillerinin hepsinde bağımsız ol- 
ması dolayısıyladır. Güzellik veya sevinmek veya şeref veya aydınlık veya cemäl 
veya benzer bir görüntü veya benzer bir şahıs gibi niteliklerden Allah'la ilgili ola- 
rak kalbinin zannettiği veya fikir alanında oluşan veya aklına gelen her ne varsa 
Allah-u Teälä ondan farklıdır. Böyle bir durumda “O’nun benzeri hiçbir şey yoktur" 
(Şurä, 11) ayetini oku. Sen Allah dağa tecelli edince dağın O’nun heybetinin aza- 
metinden dolayı paramparça olduğunu görmüyor musun?! Nasıl ki Allah’ın tecelli 
ettiği bir şey paramparça oluyor, işte bunun gibi Allah hakkında zan ve tahminler- 
de bulunan kalp helak olup gider. Öyleyse tam anlamıyla teslim olmuş ve tasdik 
etmiş halde hem O’nun kendi nefsi için razı olduğu şeylerden razı ol hem de ken- 
di nefsi hakkında bildirdiği haberlerin ötesine geçme.” 4 

1 . (SAHİH ESER): Eserin geniş tahrici için bk. 55 nolu dipnot. 

2. (SAHİH ESER): Eserin geniş tahrici için bk. 58 nolu dipnot. 

3. Mecmuu'l-Fetävä (5/26-27). 

4. Ekävılu's-Sikät fı Te’vJli'l-Esmäi ve's-Sıfät (sh: 134). 
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Eş’ariler ve Mäturidıler Ehl-i Sünnet ve’l-Cemäat’ten midirler? 

Nasıl ki, selefin i’tikädi görüşlerine muhalif olanlar içinde Ehl-i Sünnet’in 
büyük imamlarını Haşevİ ve Müşebbih olmakla itham edenler çıkmışsa yine ay- 
nı şekilde selefin i’tikadi görüşlerini benimsemiş kimseler arasında da Eş’ariler’i 
ve Mäturİdiler’i büsbütün Ehl-i Sünnet dışına çıkaranlar çıkmıştır. İlk grubun 
yaptığı ne kadar yanlışsa ikinci grubun yaptığı da o kadar yanlıştır. Olması gere- 
kon şahıslara ve gruplara hükmetme noktasında adaletten ayrılmamak, elden 
geldiğince adil olmaktır. Nitekim Allah-u Teälä şöyle buyurur: "Ey iman edenler! 
Allah için hakkı ayakta tutan, adaletle şähitlik eden kimseler olun. Bir topluluğa 
duyduğunuz kin, sizi adil olmamaya itmesin. Adaletli olun; (zira) bu takväya da- 
ha yakındır. Allah'tan korkun. Hiç şüphesiz Allah yaptıklarınızdan hakkıyla ha-, 
berdärdır. " (Mäide, 8), "Söz söylediğiniz zaman adaletli olun. ’’ (En'äm, 152) 

Allah’a hamdolsun ki elimizde, Ehl-i Sünnet älimlerinin kendileri dışındaki 
gruplara hükmederken adaletten ayrılmadıklarım gösteren birçok ömek bulun- 
maktadır. Örneğin Şeyhu’l-İsläm İbn Teymiyye Allah’ın tevhidi, isimleri ve sitatla- 
rı konusunda Zähirilerle (imamları Davud ez-Zähiri ve O'na uyan küçük bir grup 
hariç) Eş’ariler’in sahip oldukları akideyi karşılaştırırken şunları söylemiştir: “Bi- 
lindiği üzere İmam Eş’arı ve Ashäbı bu konuda Selef’e, imamlara ve hadis ehli- 
nin mezhebine, Zähiriler’den çok daha fazla yakındır. Yine bunun gibi Zähiriler, 
Kur’än ve Sıfat meselelerinde Ahmed b. Hanbel ve O’nun dengi diğer imamlara 
muväfık olduklarını iddia etmekle beraber bu hususta Eş’ar? ve Ashabım tenkid 
edip ayıplarlar. Oysa Eş’ar? ve Ashäbı, Kur’än ve Sıfat meselelerinde Ahmed b. 
Hanbel ve O’nun dengi diğer imamlara tahkik ve intisäb bakımından, Zähirı- 
ler’den daha yakındırlar. Tahkık bakımından diyoruz, çünkü sıfatlar konusunda 
İmam Eş’arı ve Ashäbının mezhebiyle İbn Hazm (öl. 456Һ.) ve Zähirİler'den O’- 
nun emsäli olanların mezhebini bilen kimseye şu açık-seçik belli olmakla bera- 
ber kendisi ve (bu) iki görüşü anlamış herkes şunu bilir ki: Bu Bätınİ Zähiriler, 
Mu’tezile’ye, hatta felsefecilere Eş’ariler’den daha yakındırlar. Eş'ariler ise Se- 
lef'e, imamlara ve hadis ehline, Zähinler’den daha yakındırlar... İntisäb bakımın- 
dan ise, Eş'arı ve Ashäbının kendilerini, özel olarak İmam Ahmed'e genel olarak 
da vesair hadis ehli imamlarına nispet etmeleri, kendilerine äit kitapların hepsin- 
de açıktır, meşhürdur.’’ 1 

Yine örneğin kitabımızın yazarı jibn ‘Useymın kendisine yöneltilen “Fazi- 
letli Şeyh! Eş’ariler Ehl-i Sünnet ve’l-Cemäat’ten midirler? Açıklamanızı rica 
ederiz" şeklindeki bir şoruya şöyle cevap vermiştir: “Eş’ariler, Ehl-i Sünnet ve’l- 
Cemäat’e muväfık oldukları meselelerde Ehl-i Sünnet ve’l-Cemäat’tendirler. An- 
cak onlar sıfatlar konusunda Ehl-i Sünnet ve’l-Cemäat'e muhaliftirler. Çünkü on- 
lar sadece yedisi dışında Atlah’ın sitatlarından başka hiçbir sıfatı ispat etmezler. J 
Öte yandan bunları da Ehl-i Sünnet’in ispat ettiği şekilde ispat da etmezler. Her 

1 . Şerhu'l-Akıdeti'l-Esfehäniyye (sh: 107-108). 
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yönüyle onlar Ehl-i Sünnet’tendirler dememiz icab etmediği gibi onların Ehl-i 
Sünnet’e mensup oluşlarını tamamen reddetmemiz de icab etmez. Biz deriz ki, 
onlar Ehl-i Sünnet'e muväfık oldukları meselelerde Ehl-i Sünnet’tendirler. Ehl-i 
Sünnet’e muhalefet ettikleri meselelerde ise Ehl-i Sünnet'e muhaliftirler. İşte 
böylece tafsTle gitmek kendisi ile hakkın ve adaletin gerçekleşeceği yoldur. Al- 
lah-u Teälä şöyle buyurmuştur: “Söz söylediğiniz zaman adaletli olun.” (En'äm, 
152). Sonuç olarak onların mutlak sürette Ehl-i Sünnet dışına çıkartılmaları ada- 
letten olmayacağı gibi tamamen Ehl-i Sünnet’e dahil edilmeleri de adaletten ol- 
maz. Vacib (gerekli) olan her hak sahibine hakkının verilmesidir.” 1 

Başka bir yerde ise “Eş’ar? akTdesinin mahiyeti nedir ve İhvän-ı Müsli- 
mTn’in sähip olduğu akide, Eş’ari akidesi midir?” şeklindeki şoruya şöyle cevap 
vermiştir: “Allah şahit ki, bizler İhvän-ı Müslimın’in akidesinin ne olduğunu bilmi- 
yoruz. Fakat Eş’ariler hakkmda yazılan kitaplar içinde gördüğüm en hayırlı kitap 
Şeyh Sefer el-Havälı’ye äit olan küçük bir risäledir ki, O onda güzel sözler söyle- 
miş ve Eş’ariler’in Allah’ın isimleri ve sitatları meselesiyle, keläm, iman, vaıd 
(azäb, cehennem) ve daha birçok meselede Ehl-i Sünnet’e olan muhalefetlerini 
açıklamıştır. Bu meselelere väkıf olmak isteyenler bu kitaptan istifäde edebilir- 
ler.” 2 

Bir başka yerde ise Ehl-i Sünnet’in Selef’in ta kendisi olan Sahäbe, Täbiın 
ve onların izinden giden hidayet önderi imamlar olduğunu belirttikten sonra 
"Eş’arTler ve Mäturıdıler, Allah’ın İsimleri ve Sitatları konusunda Ehl-i Sünnet 
ve’l-Cemäat’ten sayılmazlar” demiş ve bunun neden böyle olduğunu uzunca bir 
şekilde anlatmıştır. 3 

Bir başka yerde ise Ehl-i Sünnet’i oluşturan älimlerin şunlar olduğunu 
söylemiştir: “Ehl-i Sünnet ve’l-Cemäat içinde müslümanların, doğru yol üzerinde 
oldukları hususunda birleştikleri din önderi imamlar vardır: Tıpkı İmam Ahmed, 
Şätiı, Malik, Ebü HanTfe, Sütyän es-Sevrı, Evzä’ı gibi. Yine Ehl-i Sünnet içinde 
bu imamlar dışında Şeyhu’l-İsläm İbn Teymiyye ve Şeyhu’l-İsläm Muhammed 
Süleyman et-TemTmı (01.1206Һ.) gibi meşhür ve marüf imamlar da vardır." 4 

Bu konuyla ilgili sözlerimize İbn Teymiyye’nin şu veciz itadesiyle son veri- 

yoruz: 

“Seletin mezhebini (görüşlerini) ortaya koyan ve ona bağlı ve müntesip ol- 
duğunu söyleyen bir kimsenin ayıplanacak hiçbir taratı yoktur. Aksine böyle bir 
tavrı ondan ittifakla kabul etmek gerekir. Çünkü seletin mezhebi haktan başkası 
değildir ki! Eğer bu tavrı ortaya koyan kişi zähiren ve bätınen seletin mezhebine 
muvätık ise, o kişi zähiren ve bätınen hak üzere olan bir mü’min durumundadır. 

1 . Likäu'l-Bäbi'l-Meftüh (6/21-22, 294 nolusoru ve cevabı). 

2. A.g.e. (10/38-39, 436 nolu soru ve cevabı). 

3 . Şerhu 'l-Akıdeti’l- Väsıtıyye (1/53-54), (2/372). 

4 . A.g.e. (2/376). 
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Yok eğer sadece zähirde selefin mezhebine muväfık, bätınen muväfık değilse o 
kişi de münäfık durumundadır. Açığa vurduğu kabul edilir (zähirine göre hareket 
edilir), gizledikleri (içinde olanlar) Allah'a havale edilir. Çünkü biz insanların kalp- 
lerini yarıp içine bakmakla ve karınlarını deşmekle emrolunmadık.’’ 1 


Eserin Konusu: 

Çevirisini sunduğumuz elinizdeki bu eser önsöz, yirmialtı bölüm ve bu bö- 
lümlere bağlı alt bölümlerden (fasıllardan) oluşmaktadır. 

İlk yirmibeş bölümde ve bunlara bağlı alt bölümlerde; Ehl-i Sünnet’in Al- 
lah’ın isim ve sitatları hakkında sähip olduğu akTde, isim ve sıfat tevhidinde bilin- 
mesi gereken temel kurallar, Ehl-i Sünnet dışı grupların Ehl-i Sünnet'e yönelttiği 
eleştiriler ve Ehl-i Sünnet’in bu eleştirilere aklı ve din? bakımlardan verdiği ce- 
vaplar ve Bid’atçiler’in Ehl-i Sünnet’e yakıştırdıkları kötü lakaplar gibi isim ve si- 
tat tevhidini ilgilendiren daha pek çok meseleden delilleriyle birlikte söz edilmiş- 
tir. 

Yirmialtıncı bölüm ve buna bağlı alt bölümlerde ise islam ve iman kelime- 
lerinin tanımıyla bu iki kelime arasındaki ilişki, iman ve amel ilişkisi, imanın art- 
ması ve eksilmesiyle artma ve eksilmeye neden olan etkenler ve imanda istisnä 
gibi imanı ilgilendiren meselelerden delilleriyle birlikte söz edilmiştir. 


Eserin Elimizdeki Mevcut Baskılan: 

İbn ‘UseymTn’in Fethu Rabbi’l-Beriyye bi Telhısi’l-Hameviyye adlı eserinin 
çevirisinde asıl kabul ettiğimiz elimizdeki mevcut dört baskı şunlardır: 

1- Mektebetü’l-Meärif tarafından Mecmüu Resäil fi’l-Akıde kitabının için- 
de, Riyad’da yapılan baskı. Kitap ilk kez bu yayınevi tarafından basılmıştır. 

2- İmam Muhammed b. Suüd İslam Üniversitesl tarafından 1407/1986 yı- 
lında Riyad’da yapılan baskı. 

3- Däru Tayyibe tarafından Resäil fi’l-Akıde kitabının içinde (sh: 45-118), 
1409/1989 yılında Riyad’da yapılan baskı. 

4- Mektebetü Edväi’s-Selef tarafından, Eşref b. Abdulmaksüd’un tertib ve 
tahkik ettiği el-Kaväidu’t-Tayyibät fi’l-Esmäi ve’s-Sıfät adlı kitabın içinde (sh:93- 
197), 1416/1995 yılında Riyad’da yapılan baskı. 

Eserin aslı olan İbn Teymiyye’nin el-Fetvä el-Hameviyye el-Kübrä adlı ki- 
tabının elimizdeki mevcut üç baskısı ise şunlardır: 

1- Däru’l-Kütübi’l-İlmiyye tarafından, Beyrut’ta yapılan baskı. 

2- Mektebetü’l-Hirä’ tarafından Şerif Muhammed Fuäd Hezzä’ tahkikiyle 
1411/1991 yılında Mekke-i Mükerreme’de yapılan baskı. 

1. Mecmüu'l-Fetävä (4/149). 
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3- Däru Älemi'l-Kütüb tarafından Mecmüu’l-Fetävä içinde (5/5-121), 
1412/1991 yılında Riyad’da yapılan baskı. 

Elinizdeki Eserde Yaptığım İşler: 

1- Çevirisini sunduğumuz bu eserin elimizdeki mevcut baskılarım birbirle- 
riyle karşılaştırarak baskılar arasında farklılıklar olup olmadığını tespit etmeye 
çalıştım. Ayrıca Yazar İbn ‘Useymın tarafından eserin aslı olan el-Fetvä el-Ha- 
meviyye el-Kübrä’dan yapılan harfı nakillerde, nakille naklin yapıldığı bölümü 
karşılaştırarak farklılıkları tespit etmeye çalıştım. Bunu yaparken eserin aslının 
elimizdeki mevcut üç baskısını da birbirleriyle karşılaştırdım. Her iki karşılaştır- 
mada da tespit ettiğim oldukça az olan bu farklılıkları ilgili dipnotlarda belirttim. 

2- Eseri gücümüz nispetinde günümüz Türkçesiyle Türkçe’ye çevirmeye 
çalıştım. Metindeki bazı Arapça kavramları önemine binäen olduğu gibi bırak- 
makla beraber cümle içindeki durumlarına göre anlamlarını parantez içinde be- 
lirttim. Eğer birden fazla anlam ifäde etmişse veya açıklanmaya gereksinim duy- 
muşsa bunları da ilgili dipnotlarda açıkladım. 

3- Eserin metnindeki ayetlerin Kur’än-ı Kerim’deki yerlerini, sure ismi ve 
ayet numarası belirtmek süretiyle, yine metinde ayetlerin hemen ardından gös- 
terdim. 

4- Metinde geçen bütün hadis ve riväyetlerin kaynaklarını ilgili dipnotlarda 
gösterdim. Hemen hemen kaynağım tespit edemediğim hiçbir hadis ve riväyet 
bırakmadım. 

Hadis ve riväyetlerin kaynaklarını tespit ederken şu yolu izledim: 

Öncelikle iki parantez arasında hadis veya riväyetin sıhhat ya da zayıflık 
derecesini gösteren hükmü zikrettim. 

Sonra İmam Malik ve İmam Ahmed ile başlayıp, arkasından Buhärı, Müs- 
lim ve Kütüb-i Sitte’nin geri kalan imamlarını, bunlardan sonra hadis veya eseri 
riväyet eden diğer imamları ve eserlərini genelde kronolojik bir sıraya bağlı kala- 
rak zikrettim. Cilt ve sayfa numarasını verdiğim Nesäı’nin Sünen’i ve birkaç eser 
dışında hadis ve riväyetlerin İlgili kltaptakl numaralarını kaydettim. 

Hadislerle ilgili hükümlere gellnce, hadis sahihse “səhih hadis” təbirini, 
hasense “hasen hadis” tabirinl, zayıfsa “zayıf hadis" təbirini kullandım. Bunu ya- 
parken de bu dalın önde gelen älimlerlnden hadise kimlərin sahih, kimlerin ha- 
sen, kimlerin de zayıf dediğini belirttim. ibn Teymiyye, ZehebT, Heysemı, İbn Ha- 
cer, Suyuti, Kettäni bazen de mesela Şuayb el-Arnavüt, Abdülkädir el-Arnavüt 
ve Hüseyn SelTm Esed gibi son dönem ilim adamlarının adım verdim. Genelde 
ise çağımızın ünlü hadis älimi Muhammed Näsıruddın el-Elbänİ’nin (Allah kendi- 
sine rahmet etsin), hadis hakkındaki hükmünü vermekle yetindim. Kimi zaman 
hadis ilminin gerektirdiği kadarı ile senede bazen de metne dair açıklamalarda 
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hulunarak sened ve metin kritiği yaptım ki, bu çok fazla değildir. 

Elimizdeki riväyet şayet hadis değil de eserse “sahih eser" ve “zayıf eser" 
labirlerini kullandım ve hadisiere hükmederken izlediğim metodun aynısını izle- 
dim. 

Yeri gelmişken şöyle bir hatırlatma yapmayı kendime bir görev biliyorum. 
Kitabın çeviri ve tahkikinin müsvedde aşamasında henüz Muhammed Näsırud- 
din el-Elbänt hayattaydı. Ancak eserin müsveddesini gözden geçirip Jemize geç- 
tığim sıralarda -1 Ekim 1999 (22.6.1420) Cuma günü- kendisi aramızdan ayrıldı. 
Çağımızın hadis otoritelerinden, belki de en büyüğü sayılan el-Elbäm ardından 
kondi gibi birini daha bırakmadı. Allah kəndisinə gani gani rahmet etsin ve ken- 
riisini Firdevs cennetinde Hz. Peygamber’in komşusu yapsın. (Ämın) 

5- Yazarın birilerine nispeten kaydettiği sözlerin, o sözü söyleyenlerin 
kendi eserlerindeki ya da başkalarının eserlerindeki yerlerini ilgili dipnotlarda 
kaydettim. Şayet kaydedilen söz söyleyenlerin kendi eserlerinde değil de başka- 
larının eserlerinde ise sözün geçtiği eserleri elimden geldiği kadar çok tutmaya 
gayret ettim. Sened kritiği yapmak gerekmişse bir önceki şıkta zikrettiğim yolu 
izledim. 

6- Metinde adları geçen sahäbe ve şahıs isimlerinin bazen kısa bazen de 
önemine binäen uzun biyografilerini ilgili dipnotlarda kaynaklarıyla beraber kay- 
dettim. 

7- Metinde söz konusu edilen bütün mezhep ve gruplar hakkında ilgili dip- 
notlarda bazen kısa bazen de önemine binäen uzun bilgiler verdim ve bunların 
geçtiği kaynakları kaydettim. 

8- Metinde geçen önemli gördüğüm kavramları ilgili dipnotlarda açıkla- 

dım. 

9- Metinde söz konusu edilen temel i’tikädi konularda İmam Ebü Hanı- 
fe’nin (öl.150h.)ne dediğini ve neye inandığını bizzat Ebü Hanıfe’nin kendisine 
nispet edilen beş eserden nakletmek süretiyle ilgili dipnotlarda kaydettim. Ayrıca 
başta İmam Tahäv? (61.321 h.) olmak üzere, İbn Ebi’l-’İzz el-Hanefi (öl. 792 h.), 
Bedreddın el-Aynı (öl. 855 h.), Molla Aliyyu'l-Käri (öl. 101 4 h.), dede ÄlüsT (öl. 
1270 h.), oğul ÄlüsT (öl. 1317 h.), torun Alüsı (öl. 1342 h.) ve diğer Hanefı älı'mle- 
rin bu konulardaki tespitlerini ve sözlerini de ilgili dipnotlarda kaydettim. Böylece 
okuyucunun metindeki bilgilerle dipnotlardaki bilgileri karşılaştırmasını, bunun 
sonucu olarak da İbn Teymiyye, İbn ‘UseymTn ve diğer selefi imamların sahip ol- 
duğu i’tikädla Ebü Hanıfe ve yolundan giden Hanefı imamların sahip olduğu i'ti- 
käd arasında aslında pek de bir farkın olmadığını görməsini sağlamaya çalıştım. 
Şayet aralarında bir ihtilaf (anlaşmazlık) väki olmuşsa bu ihtilafın nedenlerini ve 
varsa bu ihtilafı giderme yollarını uzun bir şekilde anlatmaya gayret ettim. 

10- Metinde söz konusu edilen i’tikädı konuların geneli hakkında İbn Tey- 
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miyye, İbnu’l-Kayyim ve İbn 'Useymm’in bazende Nevevı, Zehebİ, İbn Hacer, İb- 
nu’l-Mevsılı, el-Elbän? ve Dr. Humeyyis’in görüşlerinin geçtiği yerteri ilgili dipnot- 
larda ayrıca belirttim. Böylece bu konular hakkında daha geniş bilgi almak iste- 
yenlerin bu yerlere kolayca dönmelerini sağladım. 

11- Şeyhu’l-İsläm İbn Teymiyye’nin -Allah’ın rahmeti üzerine olsun- kısa 
bir biyografisini, öğrencisi Hafiz Zehebı’nin TezkiretüTHuffäz adlı eserinde 0’- 
nun hakkında söylediklerinden aynen naklettim. 

12- Şeyhu’l-İsläm İbn Teymiyye’nin el-Fetvä el-Hameviyye el-Kübrä adın- 
daki bu eseri nedeniyle Dımaşk’ta (Şam’da) maruz kaldığı mihnet hakkında bilgi 



dilinden aynen aktardım. 

13- Çağımızın büyük ilim adamlarından biri olan Muhammed b. Sälih el- 
’UseymTn'in özlü bir biyografisini kaydettim. 

14- Teknik bir takım indeksler (fihristler) yaptım. Bunlar aşağıdaki şekildedir: 

1- Bibliyografya 

2- Sahäbe ve Şahıs İsimleri İndeksi 

3- Din, Mezhep ve Grup İsimleri İndeksi 

4- Yer İsimleri İndeksi 

5- Kavram İndeksi 

6- Konu İndeksi (İçindekiler) 

Önsözümüze el-Hatıb el-Bağdädı’nin {51.463 h.) sünnete bağlılığın lüzu- 
mundan bahseden şu mısralarıyla son veriyoruz: 

“Hadis; tevhid usulleri ilmini, 

Va’d, vaıd, Allah’ın sitatları ile cennet ve cehennemin tavsıfi ve bunlara 
dair haberleri-, 

Peygamberlerin kıssalarını, 

Meleklerin zikrini, 

Zähidlerin ve VelTlerin haberlerini, 

Bulegänın vaazlarını, 

Fukahänın sözlerini, 

Arap ve Acem meliklerinin siyerini, 

Geçmiş ümmetlerin kıssalarını, 

Rasülullah -saiiaiiähu aleyhi ve seiiem- in gazalarını, siyerini, ahkam ve kazala- 
rını, hutbelerini, nasihatlerini, mucizelerini, hanımları, çocukları, akraba ve ashä- 
bımn sayısını, faziletlerini, haberlerini, menkıbelerini, ömürlərini, neseblerini, 

Kur’än’ın tefsirini, 


Ashäbın ahkäma dair sözlerini... ve diger husıısları kapsayıcıdır." 1 

Büyük arşın Rabbi, Yüce ve Kerım Allah'tan benim bu çalışmamı kıyamet 
günü hasenätımın arasına katmasını, ilim adamları ve müslüman kardeşlerime 
bunu faydalı kılmasını dilerken, bu kitabın basımına olan katkılarından dolayı 
İhyäu’t-Türäsi’l-İslämı Cemiyetine teşekkürü bir borç bilirim. Çünkü "insanlara 
şükretmeyen (teşekkür etmeyen) Allah’ a şükretmez.” 2 

Bu çalışma, kusurlu birisinin ortaya koyduğu bir gayrettir. "Tetkik edecek 
şahıslar bunu dikkatle tetkik etsin, alabildiğine bizi mazur görsün. Çünkü akıllı 
kişi başkasını mazur görebilendir. Allah ise kendi kitabından başkasını hatadan 
korumuş değildir. İnsaflı kişi başkasının birçok doğruları karşılığında az sayıdaki 
hatalarını bağışlayabilendir.” 3 

Doğrusunu en iyi bilen Allah’tır. Allah-u Teäfä, Peygamberimiz Muham- 
med’e, O’nun aile halkına ve ashäbına salät ve seläm eylesin. 


Necmi SARI 
İstanbul, Ağustos 2000 


1 . Şerefu Ashäbi'l-Hadıs (sh: 8). 

2. (SAHİH HADİS): Ahmed (2/258, 295, 302, 303, 388, 461, 492); Buhärı "el-Edebu'l- 
Müfred" (No: 218); Ebu DävCıd (No: 4811); Tirmizi (No: 1954); Tayälis T “el-Müsnçd" 
(No: 2491); İbn Hibbän (el-lhsän, No: 3407); Beyhakı "es-Sünenü’l-Kübrä" (6/182); 
Beğav ? “Şerhu's-Sünne" (No: 3610) ve diğerleri Ebu Hureyre radiyallähu anh'den. 
Hadis sahihtir. Bk. el-Elbänı, Silsiletü'l-Ehädısi's-Sahıha (No: 416); Sahfhu'l-Edebi‘1- 
Müfred (No:160); Sahfhu'l-Cämii's-Sağİr (No: 6601, 7719); Sahihu't-Terğİb ve't-Ter- 
hfb (No: 959); Mişkätü'l-Mesäbıh Tahkiki (No: 3025). 

Hadis ayrıca, Ebu SaTd el-Hudrı, el-Eş’as b. Kays ve en-Nu’män b. Beşır radiyallä- 
hu anhum’den buna yakın lafızlarla riväyet edilmiştir. Bk. el-Elbänı, Sahlhu'l-Cä- 
mii's-Sağlr (No:6541); Silsiletü’l-Ehädısi's-Sahlha (1/2/776, No: 416), (2/272); Sah f- 
hu't-Terğıb (No: 957, 962). 

3. Häfız ibn Receb'in "el-Kaväidu’l-Fıkhiyye” kitabının önsözündeki sözlerinden. 


liir ЛҮ /<, Salırda 
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Bir Kaç Satırda tbn Teymiyye 

Şeyhu’l-İsläm İbn Teymiyye’nin biyografisi pek çok kaynak eserdə buluna- 
bileceği gibi sadece İbn Teymiyye’yi konu alan özel biyografiler de mevcuttur. 1 
Biz burada Şeyhu’l-İsläm İbn Teymiyye’nin seçkin öğrencilerinden biri olan Hafiz 
Zehebı’nin (öl. 748 h.) Tezkiretü’l-Huffäz adlı eserinde hocası hakkında söyledik- 
lerini, olayları bizzat müşähede eden birinci ağız olması nedeniyle olduğu gibi 
aktarmakla yetiniyoruz. Hafiz Zehebı şöyle demiştir: 

“İbn Teymiyye; Şeyh, imam, büyük alim, hafiz, tenkidçi, fakih, müctehid, 
usta müfcGGir, ŞcyhuTİslam, zahidlcrin cfcndiGİ, çağının tck vc cşine nadir rast- 
lanan alimi, Takıyyuddın Ebu’l-Abbäs Ahmed İbn el-MüftT Şihäbuddİn Abdulha- 
lım İbn el-İmäm el-Müctehid Şeyhu'l-İsläm Mecduddın Abdüsseläm b. Abdullah 
b. Ebi’l-Käsım el-Harränı. 

Önder imamlardan biri olan Şeyhu’l-İsläm, 661 yılının Rebıu’l-Evvel ayın- 
da dünyaya geldi. Yedi yaşında ailesiyle birlikte (Şam’a) göçtü. İbn Abdiddäim, 
İbn Ebi’l-Yüsr, el-Kemäl b. Abd, İbnu’s-Sayrafı, İbn Ebi’l-Hayr ve daha pek çok 
älimden ilim dinledi. 

Hadise önem verdi, hadis cüzlerini nesh etti (olduğu gibi aktararak yazdı), 
şeyhleri dolaştı, hadis riväyetiyle meşgul oldu, zayıf hadisleri sahih hadisler ara- 
sından ayıklayarak seçip çıkardı, ricäl ilmi, ilelü'l-hadıs ve fıkhu’l-hadıs yanında 
İslamı ilimler, keläm ilmi ve diğer ilimlerde ileri dereceye ulaştı. 

Şeyhu’l-İsläm derin ilme sähip älimlerden, sayılı zeki kimselerden, eşsiz 
zähidlerden, büyük yiğitlerden ve kerem sahibi cömertlerdendi. Onu, ondan ta- 
raf olan da Ona muhalif olan da övdü. İlim yolçuları 300 cilt kadar olan eserleriy- 
le yollarını buldular. 

Şam, Mısır ve es-Sağr'da hadis riväyet etti. Defalarca fitnelere ve eziyet- 
lere maruz kaldı. Mısır, Kähire ve İskenderiyye kalelerinde hapsedildi. İki defa 
da Dımaşk (Şam) kalesinde hapsedildi. 728 yılının Zilka'de ayının 20’sinde, iki 
defa hapsedildiği Dımaşk (Şam) kalesinde, tutuklu olarak konduğu bir hücrede 
vefat etti. Sonra cenaze işlemlerinin tamamlanmasının ardından şehir (Dımaşk) 
cämisine çıkarıldı (getirildi). Cenaze namazına sayıları sayılamayacak kadar 
çok olan topluluklar katıldı. Bunlar toplam altmışbin kadar sayılmışlardır. Cena- 
zesi, es-Süfiyye mezarlığına, kardeşi ŞerefuddTn Abdullah’ın hemen yanı başına 
defnediidi. Allah-u Teälä her ikisine de rahmet etsin. 

(Ölümünden sonra) hakkında hem güzel rüyalar görüldü hem de pek çok 
kasideyle O’nun iyiliklerini ve üstün meziyetlerini anlatan mersiyeler düzüldü. 

1. İbn Teymiyye hakkında daha fazla bilgi almak isteyenler Guraba Yayınları tarafın- 
dan yayımlanan Prof. Dr. Halıl Herräs’ın el-Akldetü'l-Väsıtıyye ve Şerhi adl\ eserinin 
(15-25) sayfaları arasına bakabilirler. 
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Yalnız kendisinin verdiği fetvälar dolayısıyla başına рөк çok iş gəldi. Bu fetvälar 
O'nun ilim dənizində (ilminin dərinliklərində) kaybolup gitmişlerdir. 1 Allahu-u Te- 
älä O’nu bağışlasın və O’ndan razı olsun. Bən O’nun bir bənzərini daha görmə- 
dim. Bu ümmetten herkesin sözü almırda terkedilir de. Ya (başka) nə olacaktı 
ki?!” 2 


1. İbn Teymiyye’ye yöneltilen eleştiriler ve bunlara verilen cevaplar hakkında daha 
geniş bilgi almak isteyenler Murad Şükrt'nin Def'u'ş-Şubehi'l-Gaviyye an Şeyhi'l-İs- 
läm İbn Teymiyye adlı eserine bakabilirler. 

2. 4/1496-1497, No: 1175. 
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Şeyhu’l-tsläm ibn Teymiyye’nin el-Fetvä el-Hameviyyc el-Kübrä 
Adındaki Bu Eseri Nedeniyle Dımaşk’ta (Şam’da) Maruz Kaldığı Mihnet 1 

Şeyhu’l-İsläm İbn Teymiyye hayatı boyunca inancından ötürü birtakım fit- 
ne ve musıbetlere maruz kalmış, gerek ölümünden önce gerekse ölümünden 
sonra hakkında birçok topluluk ileri geri konuşmuş ve O’nun tecsim fikri başta 
olmak üzere daha başka sapık bid’at görüşlere sahip olduğunu iddia etmişlerdir. 
Oysa ki O, bütün bu iddia ve görüşlerden uzaktır. 2 İşte O’nun inancı uğrunda 
maruz kaldığı mihnetlerden biri de bu kitapta özeti verilen el-Fetvä el-Hameviy- 
ye el-Kübrä adlı eseri nedeniyle Dımaşk’ta maruz kaldığı mihnettir Bu mihnet, 
Şeyhu’l-İsläm’ın iki has öğrencisi olan İbn Abdilhäd? (51.744Һ.) ve İbn KesTr'in 
(Öl. 774 h.) aktardıklarına göre aynen şöyle gerçekleşmiştir: 

İbn AbdilhädT (01.744Һ.) şöyle demiştir: 

"698 yılı Rebıu'l-Ewel ayında Şeyh İmam Takıyyuddın b. Teymiyye Dı- 
maşk’ta bir mihnete uğradı. Bu mihnet, Rebıu’l-Ewel ayının başında; bu ayın 5. 
günü başlamış ve sonuna kadar sürmüştür. 

Bu mihnetin özeti şudur: Şeyh İbn Teymiyye (bu kitabı) Hama’da sitatlar 
hakkında kendisine sorulan bir şoruya cevap olarak yazmış ve bu kitapta hem 
selefin görüşünü anlatmış hem de onu kelämcıların görüşüne tercih etmişti. Za- 
ten bundan az bir süre önce de, müneccimlerin yaptıkları işi inkar etmişti. Daha 
sonra Dımaşk’ta Seyfuddın Cäğän (Kağan) ile sultanlığa vekalet ettiği ve yöne- 
tim işlerini yürüttüğü bir sırada bir araya gelmiş Seyfuddın Kağan’da O’ndan ta- 
raf olarak O’na uymuş, söylediklerini kabul etmiş ve kendisiyle daha çok bir ara- 
ya gelmeyi talep etmişti. 

Böylece toplumun bir kesiminde, şeyhe karşı zaten daha önceden var 
olan hoşnutsuzluk, ortaya çıkışından ve hakkında söylenen güzel sözlerden do- 
layı duydukları rahatsızlık yanında ayrıca bir sıkıntı baş gösterdi. 

Böylelikle zaten daha önceden var olan şeylere yeni bir tanesi daha ek- 
lenmiş oldu. Ancak İbn Teymiyye’nin zühdünden, dünyaya tamah etmeyişinden, 
makam ve mevkiye olan isteksizliğinden, ilminin çokluğu, cevap ve fetvälarmın 
doğruluğundan (kalitesinden) ve bu cevap ve fetvälarda kendini gösteren ilim 
bolluğu ve anlayış kalitesinden dolayı hakkında olumsuz konuşmaya bir türlü yol 
bulamıyorlardı. Onlar da bunun üzerine, sıfatlar ve Kur'än hususunda kelämcıla- 
rın görüşünü selefin görüşüne tercih ettiklerinden ve doğru olanın da bu olduğu- 
na inandıklarından dolayı, akıde hakkında (inandıkları ve söyledikleri şeylerin 
doğruluğunu göstermek) için keläm ilmine dayandılar. Yazdığı cevabı (kitabı) 
alıp ona sayfalarca reddiyeler düzdüler. Sonra da çok fazla bir çaba göstererek 

1. Fitne, musibet, sıkıntı, çile, belä vb. anlamlara gelir. 

2. Mahmüd Şükri ÄlüsT’nin, Gäyetü'l-Emäm fi'r-Reddi 'ale'n-Nebhärıı adlı eseri 
(2/182 / den özetlenerek aktarılmıştır. 
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kadıları ve fıkıhçıları teker teker dolaştılar, onların akıllarını karıştırdılar ve 
Şeyh'in sözlerini tahrıf ettiler. Bununla da yetinmeyerek alçakça yalan söylemek 
süretiyle, O’nun tecsım görüşünü savunduğunu -ki häşä o bundan uzaktır- ve 
arkadaşlarına da bu görüşü savunmalarını emrettiğini, böylece halkın akidesinin 
bozulduğunu aslında hiç de öyle olmadığı halde iddia ettiller. Böyle görüş ve id- 
dialardan Allah’a sığınırız. 

Onlar bunun için, yağmur, çamur ve soğuğun çok şiddetli olduğu günlerde 
çok fazla çaba harcadılar. Öyle ki bu konudaki çabalarını en üst seviyeye çıkar- 
dılar. 

O günlerde Hanefıler’in (Şam’daki) kadısı olan Celäluddın el-Hanefı onla- 
ra bu hususta muvafakat ederek, onlarla beraber Däru’l-HadTs el-Eşrefiyye’ye 
gitti ve İbn Teymiyye’nin de oraya gelmesini istedi. Hatta oraya gelmesi için O’na 
haber bile yolladı. Ancak O (İbn Teymiyye) gelmedi. Bunun yerine kendisine bir 
cevap (mektup) yazarak onda: "Akideyle ilgili meseleler, sana sorulacak, seni 
doğrudan ilgilendirecek meselelerden değildir. Zaten sultan da seni bu göreve 
insanlar arasında hüküm vermen için getirmiştir. Yoksa kötülükleri inkar etmek 
kadıyı ilgilendiren şeylerden değildir” dedi. 

Bu mektup kendisine ulaştığında etrafındakiler “işte bak gelmedi!" diyerek 
aklını karıştırdılar ve kalbini bozdular. O da İbn Teymiyye’ye cevap yazarak söy- 
lediklerini reddetti. 

Daha sonra Celäluddin el-Hanefi’den, İbn Teymiyye’nin akidesinin bätıl 
olduğu hususunda, şehirlerde duyuru yapılması İçin izin istendi, O da buna izin 
verdi. Bunun üzerine bazı şehirlerde bu duyuru hemen yapıldı. Ancak Seyfuddın 
Kağan süratle harekete geçti ve adamlarından bir grubu (onların üzerine) gön- 
dererek, ilan edeni ve etrafında bulunanları dövdürterek korkutup sindirdi. Böy- 
lece hakir ve küçülmüş bir halde dayak yemiş olarak geri dönmek zorunda kal- 
dılar. 

Daha sonra Seyfuddın Kağan bu işe kalkışanların ve bunun için çalışan- 
ların bulunmasını istedi. Elçiler ve yardımçılar (askerler) da bunun üzerine bu işi 
yapanları aramaya koyuldular. Ancak onlar saklandılar. Reisleri de Bedruddın 
el-Atabeki’nin evine giderek O'na sığındı ve kendisini Seyfuddın Kağan ve ordu- 
sundan korumasını istedi. O da onun bu durumu karşısında O'na acıdı ve Sey- 
fuddın Kağan’ın kızgınlığı geçinceye kadar evinde kalmasına izin verdi. 

Sonra Şeyh adeti olduğu üzere, ayın 13. gününe rastlayan Cuma günü 
camide vaaz vererek "Şüphesiz sen büyük bir ahlak üzeresin’’ (Kalem, 4) ayetini 
tefsir etmiş, yumuşak huyluluktan ve bunun gereklerinden bahsetmişti. Öyle ki 
bu parlak bir dönüş olmuştu. Daha sonra Kadı ‘İmäduddin eş-Şäfiı ile bir araya 
gelerek, kendi cevaplarını içeren ve el-Hameviyye olarak bilinen kitabını birlikte 
okumaya sözleştiler. 

Ayın 14’ü -Cumartesi günü- günün erken satlerinden başlayan ve Pazar 
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gecesinin yaklaşık son üçte birlik kesimine kadar devam eden bir birliktelik ger- 
çekleştirdiler. Öyle ki bu uzun ve sürekli bir buluşma olmuştu. Bu sırada akıde- 
nin tamamı okundu. Şeyh problem olan yerlerdeki muradını açıkladı. Söyledikle- 
rine ne hakimden ne de mecliste hazır bulunanlardan hiçbirinden bir itiraz gel- 
medi. Hatta kadı: “Kim şeyhin aleyhinde konuşursa ta’zır edilir" dedi. Böylece 
Şeyh orada bulunanlardan hoşnutlukla ayrıldı. 

İnsanlar da O’nun hakkında işittikleri güzel haberleri bizzat müşähede 
ederek (oradan) çıktılar. Şeyh kendinden dolayı sevinç ve mutluluk duyan büyük 
bir toplulukla beraber evine vardı. O bütün bu olaylar esnasında, yüreği sabit, 
kalbi güçlü ve yaratılmışların yardımına iltifat etmeden ve ona ihtiyaç duymadan 
sadece ilahi yardıma güvenen bir haldeydi (yapıdaydı). 

Muhaliflerinin Şeyh hakkındaki gayret ve çabaları, gayret ve çabaların en 
üst noktasında idi. Nitekim Şeyh’in aleyhine kendilerinden en ufacık bir yardımı 
esirgemeyeceklerine inandıkları kişilerin bile onunla bir araya gelmesine imkan 
bırakmadılar. Onun hakkında ellerinden gelen bütün eziyet çeşitleriyle ve insa- 
nın, onları uydurup düzmesi ve bätılla karıştırıp süsleyip püslemesi bir yana, on- 
ları söylemekten dahi Allah’tan utanacağı birtakım işlerle konuştular. Güç ve 
Kuvvet ancak Allah’ındır. 

Bu şekilde onun aleyhinde çalışanlar bizim ve bizim dışımızdaki herkes 
nezdinde bilinmektedirler. Bu çirkin ve iğrenç hareket onlardan şöhret bulmuş- 
tur. Yine bunun gibi, aleyhde söz söyleme veya yaygara çıkarmayla veya tahrik 
etme veya mektup ya da fetvä gönderimiyle veya şahitlik ederek veya Şeyh’in 
bazı arkadaşlarına ve Şeyh’e sığınanlara eziyet ederek veya sövmeyle veya 
gıybetle veya da içten bozgunculuk yapmak süretiyle onlara yardım eden de 
böyledir. Bu kötü meziyetlerden pek çok şey, birçok topluluktan sadır olmuştur. 

Salihlerden ve hayırlı seçkin kimselerden bir topluluk, bu olay sırasında 
ve sonrasında Şeyh hakkında çok güzel ve muhteşem rüyalar görmüşlerdir. 
Eğer bunların hepsini toplayıp yazmaya kalksaydım tam bir cilt (kitap) olurdu." 1 

İbn Kesir (öl. 774 h.) ise bu olayı el-Bidaye ve’n-Nihäye adlı muhteşem 
eserinde hicri 698 yılında meydana gelen olayları anlatırken, Melik Mansür La- 
çin’in öldürülmesi ve yerine Muhammed b. Kalavun’un tahta geçmesi hadisesini 
zikrettikten sonra şöyle anlatır: 

“Kıpçak’ın, Dımaşk’tan çıkmasından sonra Laçin’in iktidarının son zaman- 
larında Şeyh Takıyyuddın b. Teymiyye bir mihnete maruz kaldı. Fıkıhçılardan bir 
topluluk ona karşı harekete geçerek O'nu Kadı Celäluddm el-Hanefı’nin meclisi- 
ne getirmek istediler. Ancak O, bu meclise gitmedi. Bunun üzerine Hamalıların 
kendisinden (yazmasını) istedikleri ve el-Hameviyye olarak isimlendirilen akıde 
kitabının aleyhinde şehirde duyuru yapıldı. Ancak Emir Seyfuddm Cäğän (Kä- 
ğän) ondan taraf olunca, aleyhinde bulunanları aratmaya başladı. Çoğu gizlen- 

1 . el-Ukudu'd-Dürriyye min Menäkıbı Şeyhi'l-İsläm İbn Teymiyye (sh: 214-218). 
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Hİ. O'nun akıde kitabının aleyhinde bulunanlardan bir kısmı dövüldü, guri kalan- 
lar da sustular. Cuma günü olunca Şeyh Takıyyuddın adeti olduğu üzere camide 
vaaz vermeye başladı ve Allah-u Teälä'nın "Şuphesiz sen büyük bir ahlak üzere- 
sin" (Kalem 4) buyruğunu tefsir etti. Sonra Cumartesi günü Kadı ‘İmäduddİn (eş- 
Şftfiı) ile bir araya geldi. Faziletli kimselerden oluşan bir toplulukta orada hazır 
bulundular. el-Akıdetü’l-Hameviyye adlı kitabı incelemeye başladılar. Bazı nok- 
lalarım tartıştılar. İbn Teymiyye de geniş açıklamalar yaparak onları susturucu 
covaplar verdi. Sonra Dımaşk’tan ayrılıp gitti. İşler yoluna girdi ve durumlar sa- 
kinleşti. Kadı ‘İmäduddTn’in i’tikädı güzel (düzgün), niyeti sälihti.” 1 


1. 14/4-5. 
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İbn ‘Useymm’in Hayatmdan Satır Başlan 
ismi ve Nesebi: 

Ebü Abdillah Muhammed b. Sälih b. Muhammed b. ‘Useymın el-Mukbil 
el-Vuheybı et-TemTm?. 


Doğumu ve Yetişmesi: 

İbn ‘Useymın, 27 Ramazan 1347 hicri yılında, Kasım bölgesi şehirlerin- 
den biri olan ‘Uneyze şehrinde, dine olan bağlılıkları ve istikämetleriyle bilinen 
bir äile yapışı içinde dünyaya geldi. Annesi tarafından dedesi olan Şeyh Abdur^ 
rahmän b. Süleyman Äl-i Dämığ (Allah kendisine rahmet etsin) gibi bazı äile 
fertlerinden dersler aldı. Kur’än-ı Kerim kıraatini ve hıfzını Şeyh Abdurrəhman b. 
Süleymän’ın yanında tamamladı. Daha sonra ilim tahsiline yönelerek yazı yaz- 
ma, hesap ve bazı edebT sanatları öğrendi. 

İbn ‘Useymın’e üstün ve keskin bir zeka, yüksek bir enerji ve älimlerin 
meclislerine hiç aksatmadan katılmasını sağlayan ilim tahsili düşkünlüğü bahşe- 
dilmişti. Meclislerine katıldığı älimlerin başında büyük tefsir ve fıkıh älimi Şeyh 
Abdurrahmän b. Näsır es-Sa’di gelmektedir. Şeyh es-Sa’d? öğrencilerinden ikisi- 
ni küçük çocuklara ders vermeleri için görevlendirmişti. Bu iki öğrenci Şeyh Ali 
es-Sälihı ve Şeyh Muhammed b. Abdülazız el-Mutavva’ idi. O yıllarda bu küçük 
çocuklardan biri olan İbn ‘Useymın, Şeyh Abdurrahmän es-Sa'dı’nin Muhtasa- 
ru’l-Ak?deti’l-Väsıtıyye ve Minhäcu's-SälikTn fi’l-Fıkh adlı iki kitabıyla nahiv ve 
sarfla ilgili Äcrümiyye ve Elfiyye metinlerini bu iki öğrenciye okudu. Ayrıca Şeyh 
Abdurrahmän b. Ali b. Avdän’a feräiz (miras hukuku) ve fıkıhla ilgili bazı metinle- 
ri okudu. İşte Şeyh İbn 'Useymın, ilim talebeleri arasında böyle yetişip gelişti. 

Okul yıllarında ilk hocası sayılan Şeyh Abdurrahmän b. Näsır es-Sa’dı’nin 
derslerine devam ederek O’nda tevhid (akıde), tefsir, hadis, fıkıh, usülü fıkıh, 
feräiz, hadis usülü, nahiv ve sarf okudu. 

1371 yılında cämide dersler vermeye başladı. 1372 yılında ilmT enstitüle- 
rin açılması üzerine, ilim tahsili için gittiği Riyad’da bu enstitülerden birine birinci 
sınıfı sınavla geçmek suretiyle ikinci smıftan itibaren kaydoldu. İlim tahsili için 
Riyad dışında başka bir şehre gitmedi. Riyad’daki günlerini, Şeyh Abdülazız b. 
Bäz’dan aldığı derslerle değerlendirdi. Şeyh Abdülazız b. Bäz’a Buhärı’nin Sa- 
hTh’iyle Şeyhu’l-İsläm İbn Teymiyye’nin bazı risaleleri ve bazı fıkıh kitaplarını 
okudu. Bu itibarla Şeyh Abdülazız b. Bäz O'nun ikinci hocası sayılır. 2 sene son- 
ra bu enstitüden mezun olan İbn ‘Useymın ‘Uneyze'deki ‘Uneyze İlmi Enstitüsü- 
ne öğretmen olarak atandı. Bu sırada kaydolduğu Şerıat (Hukuk) Fakültesi’nde- 
ki tahsiline dışarıdan devam etti. Kısa sürede bu fakülteden de mezun oldu. Fa- 
külte yıllarında, hocası Şeyh Abdurrahmän Sa’dı’nin derslerine hiç aksatmadan 
devam etti. 




/ lavalından Scthr Hamarı /И 

Hocası Abdurrahmän es-Sa'di'nin hicri 1376 yılında ‘Uneyze'de 69 yaşına 
ynklaşmışken vefat etmesinden sonra bazı şeyhler, Şeyh Sa'dı’den boşalan bü- 
yük cämi imamlığı için onay aldılar. Ancak onlar bu göreve çok kısa bir süre de- 
vam ettiler. Onların hemen ardından Şeyh İbn ‘Useymın bu göreve atandı. Bu gö- 
revle birlikte hocası Şeyh es-Sa’dı’den boşalan tedris vazifesini de üstlendi. Ayrı- 
ca bunlara ek olarak ‘Uneyze Ulusal Kütüphanesiyle 'Uneyze İlmi Ensitisü’nde 
dersler vermeye devam etti. Daha sonra Muhammed b. Suud İslam Üniversite- 
si'nin Kasım Şubesi Şeriat (Hukuk) ve Usülü’d-Dın fakültelerine öğretim görevlisi 
olarak atandı. Halen ilgili üniversitede öğretim görevlisi ve Akıde bölüm başkanı 
olan İbn 'Useymın ayrıca Suudi Arabistan büyük älimler kurulunun da bir üyesidir. 

Bir ara kendisine Suudi Arabistan Genel Müftüsü Muhammed b. İbrahim 
Äl-i’ş-Şeyh (Allah kendisine rahmet etsin) kadılık görevi teklif eti. Hatta bu konu- 
da çok israr ederek O’nun Ahsä şehrine, şer’T mahkemenin reisi olarak tayin ka- 
rarını bile çıkardı. Ancak İbn ‘Useymın, kendisinin bu görevden affını diledi. Bü- 
yük uğraşılar ve yapılan resmi yazışmalar sonunda kadılık görevinden muafiyeti 
kabul edildi. Bu olay, O’nun makam ve mevki sevdalısı biri olmadığını aksine 
bütün hayatını ilim ve ilim ehli öğrencilere adadığını gösteren en güzel örnekler- 
den sadece bir tanesidir. 

Tek eşle evli ve 5’i erkek 3’ü kız olmak üzere toplam 8 çocuk babası olan 
İbn ‘Useymın, İslamı alandaki çalışmaları ve İslam? ilimlerin ihyäsı hususunda 
gösterdiği üstün gayret ve çabaları nedeniyle 1414 h. yılında Uluslararası Kral 
Faysal ödülüne layık görülmüştür. 

İbn ‘Useymın, kitabımızın redakte aşamasında mälesef 10 Ocak 2001 
(15.10.1421) Çarşamba günü akşam namazının ardından Cidde'de tedavi gördü- 
ğü Kral Faysal Hastanesinde vefat etmiştir. Uzun süredir kolon kanseri tedavisi 
gören İbn 'Useymın, ertesi gün yarım milyonu aşkın bir insan topluluğunun katılı- 
mıyla Ka’be’de kılınan cenaze namazı sonrası Mekke'de hocası Abdülaziz b. 
Bäz’ın yanına defnedilmiştir. Allah-u Teälä her ikisine de rahmet etsin, mekanları 
cennet olsun. (Ämın) 


Hocalan: 

İbn 'Useymın ilim tahsili boyunca gerek ‘Uneyze’de gerekse Riyad'da pek 
çok şeyhten dersler alarak onlardan istifade etmesini bildi. Bunlardan bazıları 
şunlardır: 

1- Şeyh Abdurrəhman b. Nasir es-Sa’di. 1376 h. yılında vefat etmiştir. 

2- Şeyh Abdülaziz b. Abdullah b. Bäz. 13 Mayıs 1999 (27.1.1420) 
Perşembe günü vefat etmiştir. 

3- Şeyh Muhammed el-Emın b. Muhammed el-Muhtär el-Cenk? eş-Şank?- 
tT. 1393 h. yılında vefat etmiştir. 
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4- Şeyh Ali b. Hamed es-Sälihi. Halen hayattadır. 

5- Şeyh Muhammed b. Abdülazız el-Mutavva’. Vefat etmiştir. 

6- Şeyh Abdurrahmän b. Ali b. Avdan. Vefat etmiştir. 

7- Şeyh Abdurrahmän b. Süleyman Äl-i Dämığ. İbn ‘Useymin'in anne ta- 
rafından dedesi olup vefat etmiştir. 

Öğrencileri: 

İlmi Enstitü ve üniversitedeki öğrencileri yanında, gerek ‘Uneyze’de ge- 
rekse her sene Ramazan ayının son on gününü i’tikafta geçirmek için gittiği 
Mescid-i Haräm'da ilim halkalarına katılan sayısız öğrencisi vardır. Öyle ki bazı 
derslerinde ilim halkasına katılan öğrencilerin sayısı beşyüzü aşmaktadır. 1 

ч 

llmı Metodu: 

İbn ‘Useymın, ilmi metodunu, hocası Abdurrahmän es-Sa'dı’nin ilmi me- 
todundan etkileşimle aldığını şöyle ifäde eder: "Öğretim yöntemi, bilginin (ilmin) 
sunulması, örnekler ve anlamlarla bilginin öğrenciler tarafından kolayca anlaşıl- 
masını sağlama hususlarında, hocam Abdurrahmän es-Sa'di’den çok fazla etki- 
lendim.” Ayrıca kendisi Şeyh Abdülazız b. Bäz’dan nasıl etkilendiğini şöyle ifäde 
eder: "Şeyh Abdülazız b. Bäz'dan (Allah kendisini koruşun), hadislere verdiği 
önem, güzel ahlak ve insanlara karşı olan alçak günüllülüğü bakımlarından etki- 
lendim.” 

Sonuç olarak İbn ‘UseymTn’in fetvälarında izlediği ilmı metodu inceleyen- 
ier, O’nun genelde HanbelT mezhebine bağlı, ancak pek çok meselede bu mez- 
hebe bağlı kalmadan delille birlikte hareket eden bir metod takip ettiğini görebi- 
lirler. Ayrıca Şeyhu’l-İsläm İbn Teymiyye ve öğrencisi İbnu’l-Kayyim’in görüşleri- 
ne özel bir değer vermiş, ancak delille çatıştıklarım gördüğü an onları terketmeyi 
bilmiştir. 2 

Dersleri İşleyiş Şekli 

İbn ‘Useymın, ‘Uneyze büyük cämiinde 35 küsür yıldan beri hocası es- 
Sa’dı’den devraldığı tedrıs vazifesini, ülkesindeki älimlerin çoğunluğundan farklı 
bir üslübla İfä etmektedir. Bu uslüp, muhtelif ilim dallarında yazılmış ve Şeyh’in 
kendisi tarafından belirlenen nesir veya nazım şeklindeki Arapça metinlerin ez- 

1 . Bu konuda daha geniş bilgi için bk. Velld b. Ahmed el-Hüseyn, "Nübze an Hayä- 
ti'ş-Şeyh Muhammed b. Sälih el-'UseymTn", Mecelletü’l-Hikme, sy.2 (İngilterc/Le- 
eds 16.2. 1994), sh: 23-26. 

2. İbn 'Useymin'in deiil ölçüsıünde Şeyhu'l-İsläm İbn Teymiyye'ye muhalefet ettiği ba- 
zı meseleler için bk. A.g.e., sh: 31-32. 


/ layalmdan Salır Huşları 

borlenmesi ve her derste bu mətinlərin öğrenciler tarafından əzbərdən Şəyh'ə 
sunulmasıdır. Dərsini ezbərləmeyənler bizzat Şeyh tarafından azarlanmaktadır- 
lar. Bu mətinlərdən bazıları şunlardır: 

1- Kur’än-ı Kərim. 

2- Zädu’l-Mustakm’ fi Fıkhı’l-İmam Ahmed. 

3- Hafiz İbn Hacer, Bulüğu’l-Meräm min Edilleti’l-Ahkäm. 

4- Şeyhu’l-İsläm İbn Teymiyye, el-Akİdetü’l-Väsıtıyye. 

5- İbn Malik el-Endelusi, Elfiyetü İbn Malik fi’n-Nahv ve’s-Sarf. 

6- İbn Hacer, Nüzhetü’n-Nazar fT Tevdihi Nuhbeti’l-Fiker. 1 


İlmi EtkinliJkleri ve Eserleri: 

İbn ‘UseymTn’in yukarıda sözü edilən dərsləri ve ilim halkaları yanında, 
'Uneyze büyük cämiindeki cuma hutbeleri, doğusuyia batısıyla dünyanın her ye- 
rində yaşayan müslümanlar için; hac mevsiminde, değişik gazete ve dergilerde, 
nurun ale’d-darb adlı radyo programında, ilim talebesi ve okuyuculardan pek 
çok kişiyle yaptığı yazışmalarda ve değişik zamanlarda katıldığı konferans ve 
seminerlerde verdiği sağlam fetvälar gibi daha nice ilmı etkinlikleri vardır. 
Şeyh’in ayrıca muhtelif konularda kaydedilmiş pek çok kaseti yanında, akide, 
təfsir, hadis, fıkıh, usul, ahlak ve daha pek çok alanda derlediği irili ufaklı 55’i 
aşkın eseri vardır. Biz bunlardan sadəcə akideyle ilgili olanlarını verməklə yetini- 
yoruz: 2 

1- Fethu Rabbi’l-Beriyye bi Telhisi’l-Haməviyyə: Şeyhu’l-İsläm İbn Teymiy- 
ye’nin el-Fetvä el-Hameviyye el-Kübrä adlı eserinin bir özeti olup elinizdeki çevi- 
risi sunulmuş eserdir. Bu eser, yazarın ilk kitabı olup yazımını 8 Zilka’de 1380 h. 
yılında tamamlamıştır. İlk olarak Mektebetü’l-Meärlf tarafından Mecmüu Resäil 
fi’l-Akıde kitabının içinde Riyad’da basılmıştır. 

2- Nübze fi’l-Akideti’i-İslämiyye: İlk kez adı geçen yayın evi tarafından ilgi- 
li kitabın içinde basılmıştır. 

3- el-Kaväidu’l-Müslä fi Sıfätillähi ve Esmäihi’l-Hüsnä: Eşref b. Abdülmak- 
süd b. Abdürrahim tahkikiyle Mektebetü’s-Sünne tarafından Kähire’de basılmış- 
tır. 

4- İbn Kudäme el-Makdisi'nin (Öİ.620 h.) Lüm’atü’l-İ’tikädi’l-Hädİ ilä Sebi- 
li’r-Reşäd adlı kitabının Şerhi: Eşref b. Abdulmaksüd b. Abdürrahim tahkikiyle 
Mektebetü’l-İmämi’l-Buhäri tarafından İsmäiliyye'de basılmıştır. 

5- Akidetü Ehli-’s-Sünne ve’l-Cemäa: Medine İslam Üniversitesi tarafın- 
dan muhtelif baskıları yapılmıştır. 

1 . Okutulan diğer metinler için bk. A.g.e., sh: 3. 

2. Diğer eserleri için bk. A.g.e., sh: 36-38. 
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6- İbn Teymiyye’nin el-Akıdeti’l-Väsıtıyye adlı kitabının Şerhi: Sa’d b. Fev- 
väz es-Sumeyl tahkikiyle, Däru İbni’l-Cevzı tarafından Dammäm’da, Şerhu’l-Akı- 
deti’l-Väsıtıyye li Şeyhi’l-İsläm İbn Teymiyye adıyla 2 cilt halinde basılmıştır. 

7- Muhammed b. Abdülvehhäb’ın (öl. 1206 h.) Kitäbu’t-Tevhıd adlı eserinin 
Şerhi: Dr. Süleyman b. Abdullah Eba’l-Hayl ve Dr. Hälid b. Ali el-Muşeykıh tahki- 
kiyle, Däru İbni’l-Cevzı tarafından Dammäm’da, el-Kavlu’l-Müfıd alä Kitäbi’t-Tev- 
hTd adıyla 3 cilt halinde basılmıştır. 

8- Şerhu Seläseti’l-Usöl: Muhammed b. Abdülvehhäb’ın (öl. 1206) el- 
Usülü’s-Seläse ve Edilletuhä adlı eserinin şerhi olup pek çok baskısı yapılmıştır. 
Guraba Yayınları tarafından 1999 yılında Üç Esas ve Açıklaması adıyla Türkçe 
çevirisi yayımlanmıştır. 

9- Şerhu Usüli’l-lmän: Däru’l-Vatan tarafından Riyad’da basılmıştır. 

10- el-İbdä’ f? Kemäli’ş-Şer’ ve Hataru’l-İbtidä’: Bir hayır sahibi tarafından 
Riyad’da basılmıştır. 

11- Tefsıru Äyete'l-Kürsı: Birçok yayınevi tarafından muhtelif baskıları ya- 
pılmıştır. 

12- Risäletün fi’l-Vusüli ile’l-Kamer: İlk olarak Mektebetü’l-Meärif tarafın- 
dan Mecmüu Resäil fi’l-Akide kitabının içinde, Riyad’da basılmıştır. 

13- Bütün bunlara ek olarak Şeyh’e ait fetvä kitaplarında ve muhtelif ga- 
zete ve dergilerde yayımlanan i’tikäd? konular hakkındaki fetväları. 

Çok kısa bir süre de olsa bazı derslerine katılma şerefine näil olduğum 
büyük ällm İbn 'Useymın hakkında aslında diyecek daha çok söz var. Ancak biz 
sözü daha fazla uzatmamak için bu kadarıyla yetiniyoruz. Şeyh’in daha geniş bi- 
yograflsl İçin isteyenler şu kaynaklara bakabilirler: 

1* Abdullah b. Abdurrəhman el-Bessäm, Ulemäu Necd Hiläle Sitteti Ku- 
run. İbn 'Useymın maddesi. 

2- Fehd el-Bedräni ve Fehd el-Berräk, Ulemäunä, sh: 42 ve sonrası. 

3- Fehd b. NÄsır es-Süleymän’ın cem’ ve tertib ettiği el-Mecmüu’s-SemTn 
min Fetäva’ş-Şeyh Muhammed b. SÄIih el-'Useymın adlı eserin önsözü. 

4- Veltd b. Ahmed el-Hüseyn EbO Abdillah ez-Zübeyrı, “Nübze an 
Hayäti’ş-Şeyh Muhammed b. Söllh el-'UseymTn", Mecelletü’l-Hikme, sy.2 (İngil- 
tere/Leeds 16.2.1994), sh: 19-49. 

5- Şadı es-Seyyid Ahmed Abdullah, “Tezkıru’l-Müslimın bi Tercemeti’ş- 
Şeyh İbn ‘Useymın”, Mecelletü’t-TevhTd, sy. 11 (özel sayı) (Mısır / Kähire Zilka’de 
1421), sh: 44-50. 

6- Şerhu’l-Akıdeti’l-Väsıtıyye, sh: 9-15. 

7- Şerhu Lüm’atü’l-İ’tikädi’l-Hädı ilä Sebıli’r-Reşäd, sh: 13-15. 



İsim v e Sıfat Tevhidinde 

EHL-İ SÜNNET’İN MUHALİFLERE 

CEVABI 


Fethu Rabbi’l-Beriyye bi TelhTsi’l-Hameviyye 


Rahmän ve RahTm Olan Allah’ın Adıyla 

ÖNSÖZ 

Hamd Allah içindir. O’na hamdeder, O’ndan yardım ve bağışlanma diler 
ve O’na tevbe ederiz. Nefislerimizin şerrinden, amellerimizin kötülüğünden O’na 
sığınırız. Allah kimi hidäyete erdirirse onu saptıracak yoktur, kimi de saptırırsa 
onu hidäyete erdirecek yoktur. 

Tek olan ve hiçbir ortağı bulunmayan Allah’tan başka ilah olmadığına ta- 
nıklık ederiz. Ve yine tanıklık ederiz ki, Muhammed O’nun kulu ve Rasülü’dür. 
Allah, Muhammed’e, O’nun ailesi ve ashäbına çokça salat ve seläm eylesin. 

Bundan sonra: 

Allah-u Teälä, Muhammed sallaflähu aleyhi ve sellem’i älemlere rahmet, 
amel edenlere önder, kullara hüccet olarak hidäyet ve hak diniyle gönderdi. O 
səllallahu aleyhi ve sellem, kendisine verilen emäneti yerine getirdi, risäleti teb- 
liğ etti, ümmete öğüt verdi, dinin esäs ve ayrıntıları konusunda insanların gerek- 
sinim duydukları her şeyi açıkladı. Açıklamadığı bir şey, ümmetini teşvik etmedi- 
ği bir hayır ve onları sakındırmadığı bir kötülük bırakmadı. Nihayet ümmetini, 
gecesi de gündüzü gibi aydınlık bir yola getirdikten 1 sonra içlerinden ayrıldı. 
SahäbTleri, O’nun aydınlık yolunda yürüdükleri gibi onları izleyen faziletli kuşak- 
lar da onların yolunda yürüdüler. Nihayet hava, çeşitli bid’at karanlıklarıyla bu- 
landı ki, bid’atleri uyduranlar İslamı ve müslümanları daralttılar. Müslümanlar da, 
gelişi güzel, cahilce ve bakmaksızın bid’atlerle hareket etmeye, inançlarını 
örümcek ağı, hatta daha da çürük şeyler üzerine kurmaya başladılar. 

Oysa Allah-u Teälä dinini, kendiierine bahşettiği iman, ilim ve hikmet ile 
din düşmanlarının karşısına dikilen, onların tuzaklarını kendi boyunlarına dola- 
yan dostlarıyla korur. Hamdolsun ki Allah, her bid’atçinin karşısına, bid’atini yok 

1 . Hadisin tam metni ileride gelecektir. Bk. sh: 43. 
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etmeye ve onu geçersiz kılmaya çalışan, sünnet ehlinden bir älimi çıkarmıştır. 

Bu bid’atçilerin karşısında duranların başında Şeyhu’l-İslam Takıyyuddm 
Ahmed b. Abdülhalım b. Abdüsseläm b. Teymiyye el-Harräm sonra ed-Dımaşkı 
gəlir. İbn Teymiyye, 661 hicri yılı RebıuTEvvel ayının onuna rastlayan Pazartesi 
günü dünyaya gelmiş, 728 hicri yılı Zilka’de ayında, zulmen hapsedildiği Dımaşk 
(Şam) kalesinde dünyaya gözlerini yummuştur. 

Sünneti açıklamak, esaslarını güçlendirmek ve bid’atleri yıkmak için pek 
çok eser yazan İbn Teymiyye’nin, bu konudaki eserlerinden biri de “el-Fetvä el- 
Hameviyye” adlı risälesidir. Bu kitabı, 698 hicri yılında, Şam bölgesi şehirlerin- 
den biri olan Hamä’da, sıfat ayetleri ve hadisləri üzərində fıkıh alimlərinin ve din 
önderlerinin (imamlarının) söyledikleri hakkında sorulan bir şoruya cevap olarak 
yazdı. Seksen üç sayta kadar tutan bu cevap yüzünden sıkıntılara ve belälara 
uğradı. Allah kendisini, İslam’dan ve müslümanlardan yana en faziletli ödül ile 
mükafatlandırsın. 

Okuyanların çoğunun, bu ceväbı her yönüyle anlamakta güçlük çektikleri- 
ni bildiğim için önemli kısımlarını özetlemek ve ihtiyaç duyulan bazı ilaveler de 
yapmak istedim ve kitaba “Fethu Rabbi’l-Beriyye bi Telhısi’l-Hameviyye" adını 
verdim. 

İlk kez 1380 hicri yılında bastırdığım bu kitabın, şimdi ikinci baskısını ha- 
zırlamış bulunuyorum. Bu baskıda, bazı ilaveler yaptığım gibi gereksiz gördü- 
ğüm bazı yerleri de çıkararak, bazı değişikliklerde bulundum. 

Allah’tan, işimizi yüzüne (vechine) hälis, kullarına yararlı kılmasını dilerim. 
Hiç şüphesiz O, çok cömerttir, kerem sahibidir. 




BİRtNCİ BÖLÜM 

Kulun, Dini Konusunda Uyması Gerekenler 

[ Kula, dininde gerekli olan husus, Allah’ın dediğine, Rasulü Muhammed - 
saiiaiiähu aieyhi ve seiiem- m dediğine ve ondan sonra gelen doğru yoldaki hidäyet bul- 
muş halifelerin, sahäbilerin ve onlara güzelce täbi olan ilk asır miislümanlarının 
söylediklerine uymaktırJÇünkü Allah, Muhammed -Sallallähu aleyhi ve sellem ’i 3Çlk ka* 
nıtlarla ve hidäyetle göndermiş, ona inanmayı, açık ve gizli her şeyde ona uy- 
mayı bütün insanlara farz kılarak şöyle buyurmuştur: "De ki: Ey insanlar! Ger- 
çekten ben sizin hepinize, göklerin ve yerin sahibi olan Allah’ın elçisiyim. O'ndan 
başka ilah yoktur. O, diriltir ve öldürür. Öyleyse Allah ’a ve ümmı Paygamber 
olan Rasulü ne -ki O, AH ah’ a ve onun sözlerine inanır- iman edin ve O’ na uyun ki 
doğru yolu bulasınız . " (A’räf, 158) 

Peygamber -saiiaiiähu aieyhi ve seiiem- öe şöyle buyurmuştur: " Sizler ; benim 
sünnetime ve benden sonra gelen doğru yoldaki hidäyet bulmuş halifelerin sün- 
netine uymaya bakınız. Sünnete sımsıkı sarılın ve onu azı dişlerinizle iyice kav- 
rayın. Sonradan uydurulmuş işlerden (bid’atlerden) 2 de sakinin. Çünkü hiç şüp- 
hesiz sonradan uydurulmuş her iş bir bid’at ve her bid'at te bir sapıklıktır. ” 3 

2. Söz konusu bid’at, inanç ve din alanındaki her türlü yeniliktir. 

3. (SAHİH HADİS); Ahmed (4/126-127); Ebü Dävüd (No: 4607); TirmizJ (No: 2676); 
İbn Mäce (No;42); Därimi (No: 95); Taberän İ " el-Mu'cemu'l-Kebfr " (18/No: 617, 
618, 619, 622, 623, 624, 642); Äcurri “eş-Şerfa" (sh: 46-47); ibn Hibban (el-ihsän, 
No: 5); Häkim "el-Müstedrek" (No: 329, 330, 331, 332, 333); İbn ЕЫ Asım "es-Sün- 
ne" (No: 26-34, 54-59); Beğavl "Şerhu's-Sünne" (No: 102); el-LälekäJ “Usülu’l-İ'ti- 
käd" (No: 81); BeyhakJ " es-Sünenü'l-Kübrä " (6/541); Mervezi “es-Sünne" (No: 69- 
72); Ebü Nuaym "Hilyetü'l-Evliyä" (5/220) (10/115) ve diğerleri ‘Irbäd b. Säriye га- 
diyallähu anh'den. 

Hadisin sahih olduğu рөк çok älim tarafından ifade edilmiştir. Bk. TirmizJ (5/44); 
İbn Hibbän (1/180); Häkim (1/175); BeğäVİ (1/205); İbn Teymiyye "Mecmüu'l-Fetä- 
vä" (4/399, 400; 6/328, 329 ; 20/309, 573-583; 21/319; 22/225, 234, 540; 23/133- 
135; 24/208, 209; 28/493; 31/37; 35/22-32); "Iktidäu's-Sıräti'l-Mustakfm" (2/278); 
ZehebJ "et-Teibls" (bk. el-Müstedrek, 1/175); İbn Receb "Cämiu'l-Ulüm ve'l-Hikem" 
(2/109); Suyüt? "el-Cämiu's-Sağfr" (bk. Sahthu'l-Cämi', No: 2549) ve diğerleri. Ayrı- 
ca bk. el-Elbänı, Zılälu'l-Cenne (No: 26-34, 54-59); Mişkätü’l-Mesäbih Tahkiki (No: 
165); İrväu’l-Galfl (No: 2455); Sahihu'l-Cämii's-Sağır (No: 2549); Şerhu'l-Akfdeti't- 
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Doğru yolda olan halifeler, faydalı ilim ve sälih (yararlı) amelde, Allah Ne- 
bisi -saiiamu aleyhi ve seiiem- i, peşinden izleyen kimselerdir. İnsanların bu niteliği en 
çok hak edenleri, Allah'ın onlardan razı olduğu sahäbılerdir. Çünkü Allah onları, 
peygamberine arkadaş olmak, dinini korumak için seçmiştir. İlim ve hikmet sahi- 
bi Allah-u Teälä, ancak imanca insanların en olgununu, akılca en ilerisini, amel- 
сө en sağlamını, irädece en güçlüsünü ve yolca en doğrusunu Peygamberine 
arkadaş olarak seçer. Bundan dolayı insanların, peygamberleri -saiiaiiähu aleyhi ve 
seiiem- den sonra kendilerine uyulmayı en çok hak edenleri onlardır. Onlardan 
sonra da hidäyet ve sälih kişilikleriyle bilinen din önderleri imamlardır. 


Tahäviyye Tahkiki (sh: 383, 501 notu dipnot ve sh: 485, 715 notu dipnot ); Şuayb el- 
ArnavQt, el-ihsän fi Taknbi Sahlhi İbn Hibbän Tahkiki (1/179, 2 nolu dipnot). 




İKİNCİ BÖLÜM 


Peygamber Sallallähu Aleyhi ve Sellem’in Risäletinin Içerdiği 
Dini Esaslar ve Aynntılar 

Г Peygamber -saiiaiiähu aleyhi ve seiiem-’ın risäleti iki şeyi içerir: Faydalı ilim ve sa- 
lih (yararlı) amey Nitekim Allah-u Teälä şöyle buyurmuştur: "ı O (Allah), müşriklər 
hoşlanmasalar da (kəndi) dinini bütün dinlərə üstün kılmak için Rasülünü hida- 
yət ve hak din ile göndərəndir. * (Tevbe, 33) 

-Hidayet, faydalı ilimdir. 


-Hak din ise, yalnız Allah'a kulluğu ve O’nun Rasülü -saiiaiiähu aieyhi və sellem-Q 
uymayı içeren sälih ameldir. 

[ Faydalı ilim; gerek dünyada, gerek ahirette bu ümmete hayırlı ve yararlı 
olan her ilmi içine alır. Hiç şüphesiz ki, Allah’ın isimlerini, sitatlarını ve fiillerini 
bilmek bu ilimlerin başında gelir. Çünkü bunları bilmek, ilimlerin en yararlısı, ilahi 
risäletin özü, Peygamber davetinin özeti, söz, iş ve inanç bakımından dinin te- 
melidirj 

/ Bundan dolayı Peygamber -saiiaiiähu aieyhi ve seiiəm-'ın bunu ihmal etmiş olma- 
sı, kuşku ve şüpheleri açıkça ortadan kaldıracak biçimde bunu açıklamamış ol- 
ması birkaç bakımdan imkansızdır: 1^- 


Birincisi: Peygamber -saiiaiiähu aieyhi ve seiiem- in peygamberliği nur ve hida- 
yeti içerir. Çünkü Allah onu, bir müjdeleyici ve uyarıct, Allah’ın izniyle Allah’a ça- 
ğıran bir davetçi ve etrafına nur saçan bir kandil olarak gönderdi. 4 Nihayet O 
ümmətini, gecəsi de gündüzü gibi olan, həlakı kaçınılmaz olandan başkasının 
sapmayacağı aydmlık bir yol üzərində bıraktı. 5 


4. Nitekim Allah-u Teälä şöyle buyurmuştur: “Ey Peygamber! Biz seni, gerçekten bir 
şähit, bir müjdeleyici ve bir uyarıcı, Allah’ın izniyle (Allah’a çağıran) bir davetçi ve 
(etrafına) nür saçan bir kandil olarak göndərdik.” (Ahzäb, 45-46). 

5. (SAHİH HADİS); Ahmed (4/126); İbn Mäcə (No: 43); Häkim (No: 331); Taberäni 
"el-Kebir" (18/No: 642); İbn Ebf Asım (No: 48, 49); əl-LälekäJ (No: 79) ve diğerleri 
‘Irbäd b. Säriye radiyallähu anh’den. Hadisin sahih olduğu pek çok älim tarafından 
belirtilmiştir. Bk. Häkim (1/176); İbn Teymiyye "el-Fetvä el-Hameviyye el-Kübrä" 
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Nurun en büyüğü ve en parlağı, Allah’ın isimlerini, sitatlarını ve fiillerini 
bilmekten doğan kalp nurudur. Elbette Peygamber -satiaiiähu aieyhi ve seiiem-' in bunu 
gayet açık olarak belirtmiş olması gerekir. 

İkincisi: Peygamber -saiiamu aleyhi ve seiiem- ümmetine, onların din ve dünya 
işlerinden gereksinim duydukları şeyleri, hatta yeme, içme, oturma, uyuma ve 
diğer şeylerin ädäbına varıncaya dek her şeyi öğretmiştir. Ebü Zerr 6 -Radiyallähu 
апһ- şöyle demiştir: "Rəsulullah -saiiaiiähu а/еуы ve seiiem- vefat ettiği zaman, kanatları- 
nı çırpan hiçbir kuş yoktu ki, onun hakkında bize bir bilgi vermiş olmasın.”? 

( sh: 28, Mecmüu'l-Fetävä 5/7); İbn Receb "Cämiu'l-Ulüm" (2/110); Suyuti "el-Cä- 
mıu's-Sağir" (bk. Sahihu'l-Cämi', No: 4369) ve diğerleri. Ayrıca bk. əl-ElbAni, Silsi- 
letü'l-Ehädısi’s-Sahiha (No: 937); Sahihu'l-Cämii’s-Sağir (No: 4369); Zılälu’l-Cenne 
(No: 48, 49); Sahihu Süneni İbn Mäce (No: 41). Abdülkädir el-Arnavüt ise hadise 
"hasen" demiştir. Bk. Cämiu'l-Usül (1/293). 

6. Meşhur sahäbı. Ebü Zerr künyesidir. Yaygın olan görüşe göre tam ismi Cündüb b. 
Cünäde b. Kays b. 'Amr b. Müleyl el-Gıfäri’dir. İslam dinine ilk giren sahäbılerden 
°İUP- Medine'ye hicreti gecikmiş, bu nedenle Bedir savaşına katılamamıştır. Hak- 
kındaki menkıbeler ve faziletine dair riväyetler pek çoktur. Örneğin Buhäri, Müslim 
ve diğerlerinin İbn Abbas radiyallähu anhumä'dan Ebü Zerr'in islama girmesiyle il- 
gili riväyet ettikleri o uzun hadiste Hz. Peygamber sallallähu aleyhi ve seiiem O’na: 
“Kavmine dön ve sana benim emrim gelinceye kadar sen onlara (islamı) haber 
ver" buyurdu. Ebu Zerr, bunun üzerine: “Nefsim elinde olan Allah'a yemin ederim 
ki, ben bu şehädet kelimesini Mekkelilerin ortasında muhakkak haykıracağım” de- 
di. Hemen sonrasında çıkıp mescide (Ka’be’ye) geldi ve en yüksek sesiyle: “Eşhe- 
dü En Lä İlähe İllalläh ve Enne Muhammeden Rasülullah (Allah'tan başka ilah ol- 
madığına ve Muhammed’in Allah 'ın Rasülü olduğuna tamklık ederim)" diye haykır- 
dı. Bunun üzerine orada bulunan müşrik topluluğu kalkıp onun üzerine yürüdüler 
ve onu yere yatmncaya dek dövdüler. Bu sırada Hz. Abbas geldi ve O’nun üstüne 
kapanıp. Yazıklar olsun sizlere! Bu zätın Gıfär kabilesinden olduğunu ve tüccarla- 
rmızın yolunun Şam'a giderken Gıfär üzerinden geçtiğini bilmiyor musunuz?” dedi 
de Ebü Zerr i onlardan kurtardı. Sonra ertesi gün Ebü Zerr yine bir önceki gün yap- 
tığı gibi (Ka'be'de) bağırdı. Kureyşliler yine kendisine saldırıp onu dövdüler. Hz. 
Abbäs, Ebü Zerr'in üstüne kapanarak (onu onlardan kurtardı). Bk. el-Lü'lüü ve'l- 
Mercän (N0: 1607). Sahäbenin en zähid ve takvä sähiplerinden biri olan Ebü Zerr 
radiyallähu anh, fakirlere olan şefkat ve merhameti ve onlara karşı olan cömertliğiy- 
le bilinir. Hicretin 32'nci yılında, Hz. Osmän’ın hilafeti döneminde Rebze’de vefat 
etmiştir. Cenaze namazını Abdullah b. Mes'üd radiyallahu anh kıldırmıştır. Hz. Pey- 
gamber'den 281 hadis riväyet etmiştir. Buhäri ve Müslim 12 hadisini ortaklaşa rivä- 
yet etmişlerdir. Ayrıca Buhäri 2 hadisinin riväyetinde, Müslim ise 19 hadisinin rivä- 
yetinde teferrüd etmişlerdir. Bk. İbn Hazm, Esmäu's-Sahäbeti'r-Ruvät (sh: 47, No: 
15); İbn Abdilberr, el-İsti’äb (4/216-218); Zehebf Tezkiretü'l-Huffäz (1/17- 19); Siyeru 
A'lämi' n-Nübelä (2/46-78); İbn Hacer, el-İsäbe (7/105-109); Tehzİbu't-Tehzİb (1/80- 
8 1); Takribu ’t- Tehzib (sh: 1 143). 

7. (SAHİH ESER): Ahmed (5/153, 162); İbn Hibbän (el-İhsän, No: 65): Taberäni “el- 
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Hiç şüphesiz Allah'ı, isimlerini, sitatlarım ve fiillerini bllmek, bu genel cüm- 
1өуө (bilgiye) girmektedir. Daha da ötesi kendisine duyulan ihtiyacın fazlalığın- 
dan ötürü bu cümleye girenlerin İlkidir. 

Üçüncüsü: Allah-u Teälä’ya, isimlerine, sitatlarına ve fiillerine iman et- 
mek, dinin esası ve Peygamberlerin davetinin özeti olup kalplerin kazandığı, 
akılların idrak edip kavradığı bilgilerin en gereklisi ve en üstünüdür. Öyleyse 
Peygamber -saiiainhu aieyhi ve seiiem- önem ve fazilet bakımından bundan daha aşağı 
derecede olan bilgileri öğretirken bunu öğretmeyi ve açıklamayı nasıl ihmal 
eder?! 

Dördüncüsü: İnsanların içinde Rabbini en iyi bilerı, onlara en çok öğüt 
veren, konuları en güzel açıklayan ve Arap dilini en açık bir şekilde kullanan hiç 
şüphesiz Peygamber -saiiaiiähu а/өуы ve seiiem- idi. Böyle iken O’nun, Allah’a, isim ve 
sitatlarına ilişkin inanılması gereken hususları, karışık ve birbirine benzer bir bi- 
çimde bırakması mümkün değildir. 

Beşincisi: Sahäbılerin {Allah onlardan razı olsun), bu konuda gerçeği 
söylemiş olmaları gerekir. Çünkü bunun tersi, ya susmak, ya da bätılı söylemek- 
tir ki her ikisi de onlar için imkansızdır (düşünülemez). 

Susmanın İmkansızlığı: Ya Allah-u Teälä için gerekli, cäiz ve imkansız 
olan isim ve sitatları bilmedikleri için susmuşturlar, ya da bildikleri halde bunları 
gizlemiştirler. Onlar için bunların her ikisini de düşünmek imkansızdır. 

Bilmemenin İmkansızlığı: Sahäbılerin bu konuları bilmemesi imkansızdır. 
Çünkü içinde hayat, anlayış, ilim arzusu ve ibädet gayreti bulunan her kulun 
amacı, Allah-u Teälä’ya inanmak, O’nu isim ve sıfatlarıyla bilme konusunda ge- 
rekli olan şeyleri araştırmak ve bu hususta tam ve keşin bilgiye ve inanca var- 
mak olmuştur. 

Şüphesiz nesillerin en hayırlısı ve taziletlileri sahäbılerdir. Onlar, kalp ya- 
şamında, hayrı sevmede ve faydalı ilimleri gerçekleştirmede insanların en üstü- 


Kebir" (No: 1647); Bezzär “ el-Müsned " (No: 147); TayälisJ "el-Müsned" (No: 479) 
ve diğerleri. Eserin isnadı Heysemi’nin de dediği gibi sahihtir. O şöyle demiştir: 
"Eseri Ahmed ve Taberäni riväyet etmiştir. Taberäni’nin rävileri, Muhammed b. Ab- 
dullah b. Yezid el-Mukri dışında SahTh’in rävileridir. Muhammed b. Abdullah ise gü- 
venilirdir. Ahmed’in isnädında ise ismini vermediği räviler (yäni imam Ahmed’in 
kendi şeyhleri) vardır.” Daha sonra Heysemi eseri Ebu’d-Derdä radiyallähu anh’ 
den riväyet ettikten sonra şöyle demiştir: "Eseri Taberäni riväyet etmiş olup sene- 
dindeki räviler Sahih'in rävileridir." Mecmau'z-Zeväid (8/264-265). HeysemT’nin söz 
konusu ettiği Muhammed b. Abdullah b. Yezid el-Mukrt hakkında Häfız İbn Hacer 
“güvenilir olup onuncu tabakadandır ve h. 256 yılında vefat etmiştir" demiştir. Takri- 
bu't-Tehzib (sh: 866). Ayrıca bk. Tehzibu't-Tehzlb (9/245). 
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nüdürler. Nitekim Peygamber -saiiaiiihu aieyhi ve seiiem- şöyle buyurmuştur: "İnsanla- 
rın en hayırlısi' benim çağdaşlarımdır. Sonra onlardan sonra gelenler, sonra on- 
lardan sonra gelenler ." 6 

Hadisteki bu hayırlılık; söz, iş ve inanç bakımından insanı Allah’a yaklaştı- 
ran her hususta onların üstünlüğünü kapsamaktadır. 

Kaldı ki, bu konuda onların gerçeği bilmediklerini varsayarsak, onlardan 

Ayrıca eserin isnadının sahih olduğunu Şuayb el-Arnävut da belirtmiştir. Bk. el-İh- 
sän fl Takrlbi Sahıhi İbn Hibbän Tahkiki (1/267, 1 nolu dipnot). 

8. (SAHİH MÜTEVÄTİR HADİS): Hadisi bu lafızla yani "insanların en hayırlısi" lafzıyla 
Ahmed (1/378, 417, 434, 438, 442); Buhärı (No: 2652, 3651, 6429, 6658); Müslim 
(No: 2533); Tirmizl (No: 3859); İbn Mäce (No: 2362); Nesäİ "el-Kübrä" (bk. Tuhfe- 
tü’l-Eşräf 7/92); Tayälisl “el Müsned" (No: 299); İbn Ebl Äsım “es-SCınne" (No: 1466, 
1467); TaberänJ “ el-Kebİr " (No: 10338); İbn Hibban (el-İhsän, No: 4328, 7222, 
7228); Ebü Nuaym "el-Hilye" (2/78) ve diğerleri Abdullah b. Mes’Cıd radiyallähu 
anh’den, Tirmizl (No: 2221, 2302); Taberänl (18/ No: 526, 584, 585); Häkim (No: 
5988); ibn Ebl Äsım "es-Sünne" (No: 1470, 1471, 1472) ve diğerleri 'İmrän b. el- 
Husayn radiyallähu anh'den riväyet etmişlerdir. 

Hadisi ayrıca “sizin en hayırlınız" lafzıyla Buhärı (No: 2651, 6428, 6695); Müslim 
(No: 2535); Nesäİ (7/17-18); Taberänl (18/No: 581) ve diğerleri' İmrän b. el-Husayn 
radiyallähu anh’den, Tahävl "Şerhu Müşkili'l-Äsär" (No: 2462) ve diğerleri Abdullah 
b. Mes’ud radiyallähu anh’den; "ümmetimin en hayırlısi” veya ”bu ümmetin en ha- 
yırlısı” lafzıyla Buhärl (No: 3650); Müslim (No: 2537); Ebü Dävüd (No: 4657); Tirmizl 
(No: 2222); Taberänl (18/No: 527, 528, 529, 580, 583); İbn Hibbän (el-İhsän, No: 
6729); İbn Ebl Äsım “es-Sünne" (No: 1468, 1469); Tahävl “Şerhu Müşkili'l-Äsär" 
(No: 2463) ve diğerleri ‘İmrän b. el-Husayn radiyallähu anh'den, Müslim (No: 
2533); Taberänl (No: 10337); İbn Hibbän (el-İhsän, No: 7223, 7227) ve diğerleri 
Abdullah b. Mes’Cıd radiyallähu anh’den riväyet etmişlerdir. Hadis, bu iki sahäbT dı- 
şında Ebü Hureyre (Ahmed 2/228, 410, 479; Müslim No: 2534; Tayälisl “el-Müs- 
ned" No: 2550; Tahävl “Şerhu Müşkili'l-Äsär" No: 2468 ve diğerleri) Ömer b. el-Hat- 
täb (Tirmizl No: 2303; İbn Mäce No: 2363; Bezzär "el-Müsned" No: 2764; Tahävl 
(a.g.e.) No: 2461; Taberänl "es-Sağlr" No: 352 ve diğerleri) en-Nu’män b. BeşTr 
(Ahmed 4/267, 276, 277; Bezzär "el-Müsned" (No: 2767); Tahävl (a.g.e.) No: 2467; 
Ebü Nuaym "el-Hilye" No: 2/78, 4/125; İbn Ebl Äsım "es-Sünne" No: 1477 ve diğer- 
leri) Bureyde el-Eslemİ (Ahmed 5/350, 357; İbn EblÄsım No: 1473, 1474; Ebü Nu- 
aym "el-Hilye" 2/78 ve diğerleri) Äişe (İbn Ebl Äsım No: 1475 ve diğerleri) ve daha 
başka sahäbıler tarafından da riväyet edilmiştir. Hafiz İbn Hacer el-İsäbe adlı ese- 
rinin önsözünde ( 1/165) Suyuti Katful-Ezhäri'l-Mütenäsire (No: 108) ve KettänT Naz- 
mu’l-Mütenäsir (No: 240) adlı eserlerinde bu hadisin mütevätir olduğunu söylemiş- 
lerdir. Hadisin ayrıntılı metni ve tahrici için bk. el-Elbänl, Silsiletü'l-Ehädlsi’s-Sahlha 
(No: 699, 700, 1839, 1840, 1841); Zılälul-Cenne (No: 1466-1479); Sahlhu'l-Cämii's- 
Sağlr (No: 3288; 3293, 3293, 3295, 3301); er-Ravdu’n-Nadlr (No: 247); Mişkätü'l- 
Mesäblh Tahkiki (No: 3767); Şerhu'l-Akldeti't-Tahäviyye Tahkiki (sh: 469, 670 nolu 
dipnot). 
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sonrakilerin de bunu bilmemelerl gerekir. Çünkü Allah-u Teälä İçin Ispat veya 
reddedilmesi gerekli olan isim ve sıfatlar, ancak peygamberlik yoluyla öğrənilə- 
bilir. Sahäbıler ise Peygamber saiiaiiähu aleyhi ve səiiem- ile ümmet arasında bir vası- 
tadırlar. Bu varsayıma göre bu konuda hiç kimsenin bir şeyi bilmemesi gerekir 
ki, bunun doğru olmadığı da açıktır. 

Hakkı Gizlemenin İmkansızlığı: Akıl sahibi her insaflı kişi, sahäbılerin (Al- 
lah onlardan razı olsun) durumunu, faydalı ilmi yaymaya ve onu ümmete tebliğ 
etmeye olan tutkularını bilir, hakkı gizlemeyi onlara kesinlikle yakıştıramaz. Hele 
hele işlerin en gereklisi olan Allah’ı, isimlerini ve sıfatlarını bilmek gibi bir konuda 
bunu asla kabul edemez. 

Kaldı ki bu konuda onlardan gerçeği açıklayan pek çok söz gelmiştir. İste- 
yenler ve araştıranlar bunları bilirler. 

Sahäbılerin Bätıl Söz Söylemiş Olmalarının İmkansızlığı: Bu iki ba- 
kımdan imkansızdır: 

Birincisi: Bätıl söz üzerine doğru (sağlam) kanıt kurmak mümkün değil- 
dir. Sahäbılerin ise özellikle Allähu Teälä’ya iman ve gayb hususlarında sağlam 
delilin yerini tutmayacak sözler söylemekten uzak bulundukları bilinmektedir. 
Onlar, Allah-u Teälä’nın: 

“Hakkı nda bilgin bulunmayan şeyin ardına düşme" (İsrä, 36) 

“De ki: Rabbim ancak açık ve gizli kötülükleri, günahı ve haksız yere sini- 
ri aşmayı , hakkı nda hiçbir delil indirmediği bir şeyi, Allah 'a ortak koşmanızı ve 
Allah hakkı nda bilmediğiniz şeyleri söylemenizi haram kılmıştır." (A'räf, 33) 

buyruklarına en çok uyan kimselerdir. 

İkincisi: Batıl söz söylemek, ya hakkı bilmemekten, ya da halkı şaşırtmak 
isteğinden ileri gelir. Sahäbıler hakkında bunların ikisi de düşünülem.ez. 

- Hakkı bilmemelerinin imkansızlığını yukarıda açıklamıştık. 

- Halkı şaşırtmak istemelerine gelince, bu kesinlikle mümkün değildir. 
Çünkü halkı şaşırtmak, kötü bir niyete dayanır. Ümmete hälisane öğüt vermekle 
ve onların iyiliğini istemekle bilinen sahäbeden böyle bir şeyin çıkması mümkün 
değildir. 

Kaldı ki, onların bu konuyla ilgili söylediklerinde kötü niyetin bulunduğu 
varsayılsa, ilim ve dinin diğer konularındaki sözlerinde de kötü niyetin bulunaca- 
ğı caiz olur. Böylece artık bu konu ve diğer hiçbir konuda onların sözlərinə ve 
haberlerine güven kalmaz. Bu ise sözlərin ən bätılıdır. Çünkü dini təməlindən 
sarsar ve şüpheli hale getirir. 

Açıkça görüldüğü gibi, sahäbllerin (Allah onlardan razı olsun) bu konuda 
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mutlaka gerçeği söylemiş olmaları gerekir. Bunu ya kendi akıllarıyla ya da vahye 
dayanarak söylemişlerdir. Birincisi olanaksızdır. Çünkü akıl, Allah-u Teälä için 
gerekli olan kemäl (olgunluk) sitatlarını ayrıntılarıyla kavrayamaz. Bu suretle 
ikincisi yani bu konudaki bilgileri, Peygamber -saiiaiiihuaieyhivəseiiəm-e gelen vahiy- 
den aldıkları ortaya çıkar. Demek ki Peygamber -saiiaiiähu aieyhi ve seiiem-, Allah’ın 
isimleri ve sitatları hakkında gerçeği açıklamıştır. İşte istenen de budur. 


ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

Allah’ın İsim ve Sıfatlan Hakkmda Ehl-i Sünnet’in Yolu 

Ehl*i Sünnet ve l-Cemäat; Peygamber -Saiiaiiähu aleyhi ve seiiem-'\r\ sunnetine 
(yoluna) sımsıkı sarılmanın, sözde, işte ve inançta açık ve gizli olarak O’nun 
sünnetiyle amel etmenin gereği üzerinde birleşmiş topluluktur. 

Ehl-i Sünnet’in, Allah’ın isim ve sitatları hakkındaki yolu şöyledir:^ 

9. Bu konuda daha geniş bilgi için bk. İbn Vseymin, Şerhu Lüm'atü'l-İ'tikäd (sh: 20- 
38). İmam Pezdevi bu konuda şunları söylemektedir: "İlim; tevhid ve sitatlar ilmi, 
kanunlar ve hükümler ilmi olmak üzere iki kisimdir. İlk kısımda (tevhid ve sitatlar il- 
minde) asıl olan Kitap ve Sünnet’e sımsıkı sarılmak, hevä ve bid'atten uzak kalarak 
kaçınmak ve Sünnet ve Cemäat’in (yani Ehl-i Sünnet ve'l-Cemäat’in) yoluna bağlı 
kalmaktır. İşte hem bizim kendilerine yetiştiğimiz älimlerimiz bu yol üzereydiler, 
hem de bizim seletimiz Ebü HanTfe, Ebü Yüsuf, Muhammed ve onların ashäbının 
geneli bu yol üzereydiler. Ebü Hanite (Allah kendisinden räzt olsun) bu konuda el- 
Fıkhu l-Ekber adlı kitabı yazmış ve onda (Allah’ın) sitatlarının ispatı yanında, hayrın 
ve şerrin takdirinin Allah’tan olduğunun ispatını anlatmıştır.” Usulü'i-Pezdev? (sh: 3); 
AläuddJn el-Buhärt, Keşfu'l-Esrär Şerhu Usdli'l-Pezdevi (1/7-8). 

İşte İmam PezdevT’nin de belirttiği gibi Allah’ın isim ve sitatları hakkında Ebü Hani- 
te ve arkadaşlarının yolu budur. Mu'tezile ve başka gruplardan bu konu ve diğer 
başka konularda Ebü Hanife'nin izinden gittiklerini ileri sürenlere gelince, onların 
bu iddiası asla doğru değildir. el-AkTdetü't-Tahäviyye’nin şärihi ve aynı zamanda 
HanefT mezhebine mensup olan İbn EbiVİzz el-Hanef?, Ebü HanTfe'nin “Her kim: 
'Rabbim gökte mi yoksa yerde midir? bilmiyorum’ derse kätir olmuştur. Çünkü Al- 
lah "Rahmän arşa istivä etti" (Tähä, 5) buyuruyor. Allah’ın arşı da yedi kat semänın 
üstündedir. Yine aynı şekilde: ‘O, arşın üzerindedir, fakat arş gökte midir yoksa yer- 
de midir? bilmiyorum' diyen kimse de kätir olmuştur. Çünkü o Allah'ın gökte oldu- 
ğunu inkar etmiştir. Allah'ın gökte olduğunu inkar eden de kätir olmuştur. Başkası 
ise şöyle bir ziyadede bulunmuştur: Çünkü Allah illiyyin'in en üstündedir, en yukarı- 
sındadır. O'ndan yukarıdan istenir, aşağıdan değil" sözünü aktardıktan sonra bu 
noktaya şöyle diyerek işaret etmektedir: "Ebü Hanite'nin yoluna (mezhebine) inti- 
sap edenlerden bunu inkar edenlere aldırılmaz. İnandıkları şeylərin çoğunda Ebü 
HanTfe 'ye muhälif olan Mu’tezile ve başka gruplar, kendilerini O'na nispet etmişler- 
dir. İnandıkları şeylerin bir kısmında Mälik, ŞäfiT ve Ahmed'e muhalefet edenler de, 
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[ 1- Ispat (Olumlu Sıfatlar) Hakkındaki Yolu: Allah’ın kendisi için kita- 
bında ya da Rasülü -saiiaiiähu а/өуы ve seiiem- in dilinde O’nun hakkında bildirmiş ol- 
duğu sitatları, ne herhangi bir tahrif ve ta’tıle, ne de herhangi bir tekyıf ve ternsı- 
le 10 kaçmaksızın olduğu gibi saptayarak kabul etmektir . 11 J 

kendilerini bazen bu imamlara nispet edebilmişlerdir. Ebü Yüsuf’un, Allah’ın arşın 
üzerinde olduğunu inkar eden Bişr el-MerisT’den tevbe etmesini istemesine yönelik 
kıssası meşhurdur. Bunu Abdurrəhman b. EbT Hätim ve diğerleri riväyet etmiştir." 
Şerhu'l-Akıdeti't-Tahäviyye (thk. el-Elbänı, sh: 288). İbn Ebi'l-'İzz’in işaret ettiği bu 
kıssa şöyledir: Beşşär b. Musa el-Haffäf şöyle demiştir: “Bişr b. el-VelTd el-Kindf, 
Kadı Ebü Yüsuf’a geldi ve ona: “Sen beni kelämla ilgili konuşmakta'n menediyor- 
. sun ama Bişr el-MertsT ve Ali el-Ahval (bu konu hakkında) ileri geri Konuşup duru- 
’ yorlar!” dedi. Ebü Yüsuf’ta: “Peki ne diyorlar" dedi. O da: "Allah her yerdedir, diyor- 
lar” dedi. Ebü Yüsuf’ta: “Hadi gidin de onları bana getirin” dedi. Bunun üzerine 
Bişr b. el-Veltd kalktı. Bunun hemen peşinden Ali el-Ahval ve başka bir Şeyh (Ebü 
Yüsuf'un) huzuruna getirildi. Ebü Yüsuf şeyhe baktı ve şöyle dedi: “Eğer sende 
edepli ve uslu bir yan olmasaydı muhakkak senin bir yerlerini iyice ağırtırdım.” Da- 
ha sonra Ebü Yüsuf şeyhin hapsedilmesini emretti. Ali el-Ahval ise dövüldü ve (so- 
kaklarda ibret olsun diye) gezdirildi." Bu kıssayı İbn Ebi’l-'İzz’in de dediği gibi İbn 
EbT Hätim. el-Hasen b. Afi b. Mihrän yoluyla Beşşär b. Müsä el-Haffäf'dan riväyet 
etmiştir. İbn Teymiyye, el-Fetvä el-Hameviyye el-Kübrä (sh: 93, Mecmüu’l-Fetävä 
5/54) adlı eserinde bunun Ebü Yüsuf’tan meşhur olduğunu ve İbn EbT Hätim ve 
başkaları tarafından zikredildiğini söyler. İmam Zehebi’de el-Uluvv li'l-Aliyyi'l-Gaffär 
adlı kitabında (bk. Muhtasaru'l-Uluw, No: 158) kıssayı İbn EbT Hätim riväyetinden 
nakletmiştir. Riväyet. isnädındaki Beşşär b. Müsä nedeniyle zayıftır. Häfız İbn Ha- 
cer Takdbu't-Tehzlb (sh: 167)' de Beşşär hakkında “zayıf, hatası çok, hadisi de çok 
(bazı nüshaiarda hadiste gevşek)” demiştir. ei-Elbänt'de Muhtasaru’l-Uluw' da aynı 
nedenden ötürü riväyetin zayıf olduğunu belirtmiştir. Bk. sh: 155. 

10. Bütün bunların tanımları az ileride gelecektir. Bk. sh: 54 ve sonrası. 

11. Nitekim İmam Ebü HanTfe bu konuda şunları söylemektedir: 

"Allah yaratılmışların sıfatlarıyla nitelenemez. Gazabı ve Rizası. O’nun niteliği bi- 
linmeyen sıfatlarından (sadece) iki sıfattır. Ehl-i Sünnet ve'l-Cemäat’in görüşü bu- 
dur. Allah gazab eder (kızar) ve räzı olur. 'O'nun gazabı cəzalandırması, rizası da 
sevabıdır’ denilemez. Biz onu kəndisini nitelediği gibi niteleriz. O birdir, hiçbir şe- 
ye muhtaç değildir. Doğurmamış ve doğmamıştır. O’nun dengi hiç kimse yoktur. 
Hayy (diri), kayyüm, kädir, duyan, gören, bilen O’dur." el-Fıkhu’l-Ebsat (sh- 52- 
53). 

“Biz Allah-u Teälä’yı, kendisini kitabında tanıttığı şekilde bütün sıfatlarıyla hakkıyla 
biliriz. ” el-Fıkhu 'l-Ekber (sh: 62). 

Hiç kimsenin Allah ın zätı hakkında (kendinden) bir şey söylememesi gerekir. 
Ancak Allah ı, kendini tanıttığı şeylerle tanımlayabilir. O’nun hakkında kendi görü- 
Şüyle bir şey söyleyemez. Älemlerin Rabbi olan Allah (şänına läyık olmayan vasif- 
lərdən) yücedir, kutsaldır (uzaktır)." Bk. Beyazlzade “İşärätü'l-Meräm min İbäräti'l- 
İmäm" (sh: 149); "el-Usülü'l-Münıfe li'l-İmämi EbJ Hanife" (sh: 45). Ayrıca bk. Hä- 
şiyetü Es'ad Efencfi (sh: 28); Häşiyetü Şehid Al? (16 B). 



/sim ve Sıfat Tevhiäi 


SI 

/ 2- Nefy (Olumsuz Sıfatlar) Hakkmdaki Yolu: Allah'ın kendlsl için kita- 
bında veya Rasülü -saiiaiidhu а/өуы ve seiiəm-'\r\ dilinde O’nun hakkında reddettiği si- 
tatları kabul etmemek ve Allah’ın, bunların karşıtı olan en mükemmel sitatlarla 
niteliği olduğuna inanmaktır. ] 

[~ 3- Cisim, yer tutma, 13 yön 14 ve benzerleri gibi insanların ayrılığa düştük- 
leri, haklarında olumsuz ya da olumlu yönde bir kanıtın gelmediği sitatlarda ise 
Ehl-i Sünnet’in yolu şudur: 

Haklarında olumlu (ispat) ya da olumsuz (nefy) yönde bir kanıt gelmediği 
için bu tür sözler hakkında bir şey söylemeyerek ispat ve nefye kalkışmazlar. Bu 
tür sitatların anlamlarına gelince, bunlar hakkında şöyle bir ayrıntılı açıklamada 
bulunurlar: Eğer bunlarla Allah’ın kendisini tenzıh ettiği bätıl bir anlarmkastedfl* 
mişse onu reddederler, yok eğer Allah hakkında imkansız olmayan hak (doğru) 
bir anlam kastedilmişse onu kabul ederler/] 

İşte uyulması gereken yol budur. Bu, ta’tTI ehli ile temsıl ehli arasındaki or- 
ta yoldur. Bu yolun gerekliliğini akıl ve nakil kanıtlamaktadır: 

r 

[ Aklm Kanıtı: Akıl, Allah-u Teälä için gerekli, cäiz ve imkansız şeylerin an- / 
cak nakil yoluyla öğrenilebileceğini bilir. İşte bundan dolayı, bu konuda naklin; , 
Allah için saptadığı sitatları saptamak ve O’na uyğun görmediği sitatları reddet- 
mek gerektiği gibi hakkında hiçbir şey söylemediği hususlarda da susarak nakle 
uymak gerekir. 3 

Naklin Kanıb: Bu konuda yalnız nakle başvurmanın zorunluluğunu Al- 
lah'ın şu buyrukları kanıtlamaktadır: 

1- "En güzel isimler (el-esmäü'l-hüsnä) Allah'ındır. O halde O'na o güzel 
isimlerle dua edin. Onun isimleri hakkında eğri yola (ilhäda) sapanları bırakın. 
Onlar yapmakta olduklarmın (yäni ilhädlarının) cezasına çarptırılacaklardır. " 
(A’räf, 180) 

2- “O'nun benzeri hiçbir şey yoktur. Oişitendir, görendir." (Şürä, 11) 

“O'nun Kur’än’da zikrettiği gibi eli, yüzü ve nefsi vardır." el-Fıkhu'l-Ekber (sh: 59). 
“Hiç kimsenin Allah’ın zätı hakkında (kendi görüşüyle) bir şey söylemeye hakkı 
yoktur. Tersine O’nu, kendisini nitelediği şeylerle nitelemelidir." Şerhu'l-Akıdeti't- 
Tahäviyye (thk. el-Elbänf, sh: 313). 

“Hiç kimsenin Allah'ın zätı hakkında birşey söylememesi gerekir. Tersine O’nu, 
kendisini tanımladığı şeylerle tanımlamalıdır. Alemlerin Rabbi Allah Tebäreke ve 
Teälä hakkında kendi görüşüyle hiçbir şey söylememelidir.” AlOsf “Ciläu'l-Ayneyn 
fi Muhäkemeti’l-Ahmedeyn ” (sh: 368). 

12. Cisim hakkında geniş bilgi için bk. 10. bölüm sh: 98 ve 119 nolu dipnot. 

13. Yer tutma hakkında geniş bilgi için bk. 266 nolu dipnot. 

14. Yön (cihet) hakkındaki geniş bilgi için bk. 9. bölüm sh: 89 ve 92 nolu dipnot. 
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3- "Hakkında bilgin bulunmayan şeylerin ardına düşmə. ” (İsrä, 36) 

İlk ayet, tahrıf ve ta’tıle kaçmadan Allah'm bildirdiği sıfatları kabul etmenin 
gereğini gösterir. Çünkü tahrıf ve ta’ttl, ilhädın pek çok şeklinden yalnızca ikisi- 
dir . 15 

İkinci ayet, temsıli reddetmenin gerekliliğini gösterir. 

Üçüncü ayet, tekyıfi reddetmenin gerekliliğiyle, hakkında olumlu ya da 
olumsuz bir şeyin gelmediği hususlarda susmanın gerekliliğini gösterir. 

Allah hakkında sabit olan tüm sitatlar, kemäi (olgunluk) sitatlarıdır. Allah’a 
bunlarla hamdedilir ve bunlarla Allah övülür. Hiçbir bakrmdan bu sitatlarda bir 
eksiklik yoktur. Allah-u Teälä hakkında säbit olan tüm kemäi (olgunluk) sitatları 
en olgun sitatlardır. 

Allah’m kendisi hakkında reddettiği her sitat, O’nun zorunlu olgunluğuna 
aykırı olan eksiklik sitatıdır. Allah-u Teälä’nın kemälinin gereği, eksiklik bildiren 
bütün sitatlar O’nun hakkında imkansızdır. 

LAllah’ın, kendisi hakkında reddettiği sıfattan kastedilen, olumsuz anlam içe- 
ren o sitatın reddedilerek onun en mükemmel karşıtının kabul edilmesidirj Çünkü 
olumsuzluk olgunluk göstermez ki olumlu bir övgü sitatı içermiş olsun. Bir şeyin 
olmamasının (yäni olumsuz olmasının) nedeni acziyet (güç yetirememe) olabilir ki 
bu durumda bu olumsuzluk şairin 16 şu sözünde olduğu gibi, bir eksikliktir; 

Anlaşmayı bozup hıyänet etmeyen ve insanlara hardal tanesi kadar zul- 
metmeyen bir kabilecik . 17 

Ya da “Duvar zulmetmez ” 18 şeklinde söylenen sözdeki gibi bir şey yete- 
neksizliğinden dolayı olumsuz yapılır ki bu takdirde övgüyü haketmez. 

Bu husus iyice anlaşıldıysa deriz ki: Allah’ın kendisi hakkında reddettiği 
sitatlardan biri de “zülüm" sitatıdır. Bununla ilgili olarak bizden istenen Allah hak- 

15. İlhadın diğer şəkilləri bu bölümün sonunda gelecəktir. Bk. sh: 60-61. 

16. Bu beyit, NecäşT'nin Aclän oğulları kabilesini hicvettiği (yerdiği) kasidenin sade- 
ce iki beyitidir. NecäşT'nin ismi Kays b. ‘Amr b. Mälik el-Härisı’dir. Meşhür şäirler- 
den ofup. Ramazan ayında içki içtiğinden dolayı Hz. Ali tarafından kendisine ön- 
ce 80 sopa vurulmuş daha sonra bu mübarek ayda çocuklar bile oruç tutarken 
O'nun içki içmeye cüret etmesinden ötürü kendisine 20 sopa daha fazladan vu- 
rulmuştur. O, bunun üzerine Şam'a kaçarak Hz. Muäviye’ye sığınmış ve Hz. Ali'yi 
şiirle kötülemeye, O’nu yermeye başlamıştır. Bk. İbn Kuteybe, eş-Şi'ri ve’ş-Şuarä 
(1/329); İbn Насег, el-İsäbe (6/378-388). 

17. Şair burada, hıyäneti ve hardal tanesi kadar zülmü olumsuz yapmış, kabilede 
böyle bir şeyin olmadığını söylemiştir. Çünkü hıyänet ve zülüm birer eksikliktir. 

18. Duvarın zulmetme yeteneği yoktur. Yeteneksizliğinden dolayı zulmetmemesi, du- 
var için övgü getirecek bir şey değildir. 
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kında zulmetme sitatının reddiyle beraber zulmetmenin өп mükemmel karşıtının 
-ki o adaletli olma anlamında olan el-adl'dir- kabul edilməsidir. 19 

Yine Allah kendisi hakkında “el-lugüb" sitatını reddetmiştir ki anlamı, yo- 
rulmak ve takatsiz düşmektir. O halde bizden istenen, Allah hakkında yorulma 
ve takatsiz düşme sitatının reddiyle beraber onun en mükemmel karşıtının -ki o 
el-kuvve’dir, yäni kuvvetli olmak- kabul edilmesidir.20 

19. Nitekim Allah-u Teälä şöyle buyurur: 

“Şüphe yok ki Allah zerre kadar zulmetmez (haksızlık etmez)." (Nisä, 40). 

“Hiç kimseye kil payı kadar zulmedilmez (haksızlık edilmez).” (Nisä, 49). 
“Şüphesiz ki Allah insanlara hiçbir şekilde zulmetmez, fakat insanlar kendilerine 
zulmederler.” (Yünus, 44). 

"Senin Rabbin hiç kimseye zulmetmez”. (Kehf, 49). 

“Rabbin kullara zulmedici değildir." (Fussilet, 46). 

Allah hakkında zülüm sitatının reddi için ayrıca bk. Вакага 272, 279, 281; Äl-i İm- 
rän 25, 117, 161, 182; Nisä 77, 124; En'äm 160; Enfäl 51; Tevbe 70; Yünus 47, 
54; Hüd 101; Nahl 33, 111, 1 18; İsrä 71; Мегует 60; Enbiyä 47; Hacc 10; Mü'mi- 
nün 62; Ankebüt 40; Rüm 9; Yäsin 54; Zümer 69; Zuhruf 76; Cäsiye 22; Ahkäf 19; 
Käf 29. 

Allah'ın ädil olduğunu gösteren adalet sitatı, Kur'än'da doğrudan kullanılmamıştır. 
Ancak O'nun zulmedici olmadığı yukarıda da zikredildiği gibi pek çok ayette be- 
lirtilerek Allah’ın ädil olduğu vurğulan m ıştır. Bununla beraber Allah'ın ädil olduğu- 
nu Sünnet ve akıl da açıkça göstermektedir. Akltn bunu nasıl gösterdiğine däir 
herhangi bir açıklama yapmaya gerek yoktur. Sünnet ise Allah'ın ädil olduğunu 
gösteren, O'nun adalet srfatıyla niteli olduğunu belirten pek çok delille doludur. 
Bunlardan birinde bir adam, Peygamber sallaliähu aleyhi ve sellem’in mal dağıtı- 
mım haksız bularak Hz. Peygamber'e: 'Muhakkak ki bu mal dağıtımında (paylaşı- 
mında) adaletli davranmadı' deyince Hz. Peygamber ona şöyle cevap verdi: 
"Eğer Allah ve Rasülü ädil olmayacaksa kim ädil olacak kil?" Buhärl (N 0 : 3150), 
Müslim (N 0 : 1062) ve diğerleri İbn Mes'üd radiyallähu anh'den. Hadis sahihtir. 
Bk. el-Elbänı, Muhtasaru Sahıhi'l-Buhän (N 0 : 1370); Sahıhu'l-Cämii's-SağJr (N 0 : 
3500). 

20. Nitekim Allah-u Teälä şöyle buyurur: 

“Andolsun biz, gökleri, yeri ve ikisi arasında bulunanları altı günde yarattık. Bize 
hiçbir yorgunluk çökmedi." (Kät, 38). 

Allah'ın kuvvetli olduğunu gösteren kuwet sitatı Kur’än’da doğrudan kullanıldığı 
gibi, Allah'ın isimlerinden birinin el-Kaviyy (gerçek güç ve kuwet sahibi) olduğu 
da pek çok äyette açıkça belirtilmiştir. 

Allah hakkında kuwet sitatının kullanıldığı ayetler şunlardır: 

“Şüphesiz rızık veren, gerçek güç ve kuwet sahibi olan ancak Allah’tır.” (Zäriyät, 
58). Ayrıca bk. Bakara 165 ; Kehf 39; Fussilet 15; Tekvır 20. 

Allah'ın isimlerinden birinin e!-Kaviyy olduğunu belirten ayetler de şunlardır: 

“Hiç şüphesiz Allah kuwetlidir, azizdir (gäliptir).'' (Hacc, 40). Ayrıca bk. Enfäl 52; 
Hüd 66; Hacc 74; Gäfir (Mü'min) 22; Şürä 19; Hadid 25; Mücädele 21; Ahzäb 25. 
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Allah’ın kendisi hakkmda reddettiği geri kalan sıfatlar da bunlar gibidir. Al- 
lah en doğrusunu bilir. 

Tahrif : 21 4 

TahrTf dilde değiştirmek demektir. Terim olarak tahrif, nassı (ayet veya ha- 

21. Tahrif hakkında daha ayrıntılı bilgi için bk. İbn V seymin, Şerhu'l-Akİdeti’l-Väsıtıy- 
ye (1/86-87). 

Uyan: Dikkat edilecek olursa yazar te’vTl kelimesini kullanmamış bunun yerine 
özellikle tahrif kelimesini kullanmıştır. O, bu hususta İbn Teymiyye ve diğer selef 
älimlerin yolunu izlemiştir. Şeyhu’l-İslam İbn Teymiyye'de değişik eserlerinde te’vil 
kelimesi yerine tahrif kelimesini kullanmıştır. (Bu kullanım için bk. el-Fetvä el-Ha- 
meviyye el-Kübrä sh: 61; el-Ak?detü'l-Väsıtıyye, İbn ‘Useymln şerhi ile birlikte 
1/86). Oysa kelämcıların çoğu tahrif kelimesi yerine teVil kelimesini kullanırlar. Ör- 
neğin onlar Allah’ın sitatlarından bahsederlerken bunların herhangi bir te’vile kaç- 
maksızın saptanması gereğinden söz ederler. Yazar İbn ‘Useymin kelämcıların 
tahrif kelimesi yerine te’vil kelimesini kullandıklarını söyledikten sonra İbn Teymiy- 
ye’nin onların aksine te’vil kelimesi yerine tahrif kelimesini kullanmasını şu dört 
şeye bağlamıştır: 

1- Bizzat Kur’än’ın kendisi tahrif kelimesini kullanmıştır. Nitekim Allah-u Teälä şöy- 
le buyurmuştur: “Yahüdilerden bir kısmı kelimeleri yerlerinden değiştirirler (tahrif 
ederler).” (Nisä, 46). (Ayrıca bk. Bakara 75; Mäide 13, 41). 

Hiç kuşkusuz Kur’än’ın kullandığı ta’bir, diğerlerine göre tercihe daha şäyandır. 
Çünkü Kur’än, anlamı en açık şekilde göstermektedir. 

2- Tahrif kelimesi, durumu en açık şekilde gösterdiği gibi adalete en yakın olan- 
dır. Çünkü delilsiz olarak te’vil edilen bir şeyi, müewel (te’vil edilmiş) olarak isim- 
lendirmek adaletten değildir (sayılmaz). Aksine adil olan, delilsiz olarak te’vil edi- 
len şeyi hakkettiği şeyle nitelememizdir ki, bu onun muharref yäni tahrif edilmiş 
olmasıdır. 

3- Delilsiz te’vil bätıldır. Ondan uzaklaşmak gerektiği gibi insanları ondan sakın- 
dırmak gerekir. Bu nedenle bu hususta tahrif kelimesini kullanmak insanları sakın- 
dırma yönüyle daha açık bir ifadedir. Çünkü tahrifi hiç kimse kabul etmez. Te’vil 
kelimesi ise daha yumuşak bir kelime olup, her nefis tarafından (kolayca) kabul 
edilir. Üstelik anlam olarak ayrıntılı açıklamaya da müsaittir. Tahrif kelimesine ge- 
lince, doğrudan (bir şeye) 'bu tahriftir’ dediğimizde insan ondan sakınır. Durum 
böyle olunca, selefin yoluna muhalefet edenler hakkmda tahrif kelimesini kullan- 
mak, teVfl kelimesini kullanmaktan daha uyğun ve yakışıktır. 

4- TeWin hepsi kınanmış değildir. Çünkü Peygamber sallallähu aleyhi ve sellem 
(İbn Abbäs) hakkında şöyle demiştir: “Allahım! O'nu dinde fakih (anlayışlı) kil ve 
O’na te’vili öğret”. Allah-u Teälä’da şöyle buyurmuştur: “Onun ( müteşäbihlerinin) 
te’vilini Allah’tan ve ilimde yüksek dereceye erişenlerden başkası bilmez." (Äl-i 
İmrän, 7). Allah te’vili bildikleri için onları övmüştür. 

Te’vilin hepsi kınanmış değildir. Çünkü te’yilin; tefsir, bir şeyin varacağı hakikat ve 
sözü açık anlamından, bu anlama aykırı bir anlama çevirmek gibi değişik anlamları 
vardır.” Şerhu 'I-Akideti'l- Väsıtıyye 1/87-88. Te'vılin geldiği anlamlar için bk. sh: 223. 
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disi) lafız veya anlam olarak değiştirmektir. Lafzı değlştirmeyle beraber anlam 
ya değişir ya da değişmez. 

I Təhrif üç kisimdir: j 

1* Anlamı Değişen Lafız (Söz, Kelime) Tahrıfi: Bazılarının sırf konuşan Mü- 
sä Peygamber olsun diye Ujk; ЈЈГј "Ve Allah Musa ile konuştu" (Ni- 

sä, 64) ayetinde Allah lafz-ı celälini üstün okumaları Л\ gibi.l 

[2- Anlamı Değişmeyen Lafız (Söz, Kelime) Tahrıfi: İl xJjl 

"Hamd, älemlerin Rabbi Allah'a mahsustur” ( Fätiha , 2) ayetinde dal harfini üstün 
okumak gibi. Bu tür hata, genellikle cahilden kaynaklanan hata olup kasıt- 
lı olarak ard niyetle yapılan bir hata değildir.J 

[ 3' Anlam Tahrıfi: Delilsiz olarak bir lafzı (sözü, kelimeyi) açık anlamı dışı- 
na çıkarmaktır. Allah’a izäfe (nispet) edilen “iki el’”in kuvvet, nimet ve benzeri 
sözlerle anlamını değiştirmek gibi. 22 j 

r Ta’tıl : 23 

/ Dilde ta’tıl, boşaltmak (bir şeyin veya kavramın içini boşaltmak) ve terk et- 
mek demektir. Terim olarak ise, Allah-u Teälä için gerekli olan isim ve sıfatların 
tamamını veya bir kısmını inkar etmektir. Buna göre ta’tıl iki kisimdir: j 

/ 1- Tam (Külli) Ta’tıl: Allah’ın sitatlarını inkar eden Cehmiyye 24 gibi. Bunla- 
rın aşırılan, Allah’ın isimlerini de inkar ederler. J 

22. Nitekim Ebü HanTfe şöyle demiştir: 

"O’nun eli; kudreti veya nimetidir, denilemez. Zira bu takdirde sıfat iptal edilmiş 
olur. Bu, Kaderiyye ve Mu’tezile'nin görüşüdür." el-Fıkhu'l-Ekber, sh: 59. 

“Allah gazap eder ve räzı olur. O’nun gazabı; cəzalandırması, rizası da; sevabı- 
dır, denemez." el-Fıkhu'l-Ebsat, sh: 52. 

Meşhur tefsir älimi ve Bağdät'taki Hanefilerin imamı ÄlüsT, İmam Ebü Hanife'nin 
ve diğer imamların te'vil hakkındaki görüşlerini açıklarken şunları söylemektedir: 
“Senin de bildiğin gibi, büyük älimlerin ve İsläm'ın ileri gelenlerinin çoğunun yolu 
teşbih (benzetme) ve tecsTmi (cisimlendirmeyi) reddetmeyle birlikte mutlak olarak 
te’vTlden kaçınmaktır. İmam Ebü HanTfe, İmam Mälik, İmam Ahmed, İmam ŞäfiT, 
Muhammed b. el-Hasen, Sa'd b. Muäz el-MervezT, Abdullah b. el-Mübärek, Süf- 
yän es-SevrT'nin arkadaşı Ebu Muäz b. Süleyman, İshäk b. Rähüye, Muhammed 
b. İsmäil el-BuhärT, Tirmizı ve Ebü Dävüd... bu büyük älimlerdendir." Rühu'l-Meän T 
(6/156). 

23. Ta'tıl hakkında daha ayrıntılı bilgi için bk. Şerhu'l-Akidəti'l- Väsıtıyye (1/91-92). Ta'tfl 
ve tahrlf arasındaki fark için bk. A.g.e. (1/92-93). 

24. Cehm b. Safvän’a (ölm. 128 h.) (bk. 85 nolu dipnot) uydukları için bu isimle isim- 
lendirilmiştir. Cehm b. Safvän, Allah’ın sıfatlarını inkar etmiş ve Kur'än'ın yaratılmış 
olduğunu söylemiştir. Ayrıca kader konusunda Cebriyye'nin görüşlerini savuna- 
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I 2- Kısmt (Cüzi) Ta’tTI: Allah’ın bazı sıfatlarını kabul edip bazılarını inkar 
eden Eş’ariyye 25 gibi. Bu ümmet içinde ta'til fitnesi ile bilinen ilk kişi el-Ca’d b. 

rak kulun iradesini inkar etmiş, imanı sadece bilmekten ibäret görmüş, cennet ve 
cehennemin fäni (gelip geçici) olduğunu söylemiş, Allah'ın ilminin hädis (sonra- 
dan olma) olduğunu ileri sürmüş ve daha bunlara benzer pek çok sapık görüşü 
savunmuştur. Bk. Ebu'l-Hasen el-Eş'arİ, Makälätu'l-İslämiyyın (1/338-340); Ebu'l- 
Mansür el-BağdädJ, el-Fark Beyne'l-Fırak (sh: 156); Şehristänı, el-Milel ve'n-Nihal 
(1/61-63); İbn Teymiyye, Mecmüu'l-Fetävä (5/20), (7/143-146, el-İmänu'l-Kebır), 
(7/543-544, el-Jmänu 'l-E vsa t); Zehebİ, Siyer (6/26-27); Mızänu'l-i’tidät (1/426); 
Şerhu 'l-Akfdeti ‘t- Tahäviyye (thk. el-Elbäni, sh: 522-524). 

25 Ehl-i Sünnet'in büyük imamlarından biri olan Ebu’l Haocn Alı b. İəmail b. İshäk b. 
Sälim el-Eş'ari el-YemänT el-Basri’ye uyanlar anlamındadır. Ebu'l-Hasen ei-Eş’art, 
meşhür sahäb? Ebü Musä el-Eş’ari'nin (Abdullah b. Kays b. Haddär) soyundan- 
dır. Döneminde kelämcıların imamı olan Ebu’l-Hasen el-Eş’arı, i’tikädi konularda 
önceleri Mu!tezile mezhebine mensuptu. Bu 40 yıl kadar böyle devam etti. Ancak 
daha sonra bu görüşten vazgeçmiş ve Ehl-i Sünnet'in yolunu benimsemiştir. Bu- 
nunla da yetinmeyerek Ehl-i Sünnet'in Mu'tezile'ye karşı en büyük savunucuların- 
dan olmuştur. O, Makälätu’l-İslämiyyın, es-Sıfat ve er-Reddu ale’l-Mücessime gibi 
pek çok eser yazmıştır. Hicri 324 yılında, 330 da denmiştir, Bağdat'ta vefat etmiş- 
tir. Bk. Zehebİ, Siyer (15/85-90); Subki, Tabakätu'ş-Şäfiiyye (3/347-444); İbn Kesir, 
el-Bidäye ve'n-Nihäye (1/119-200); İbn Tağriberdi, en-Nucümu'z-Zähire (3/259); 
ibnu'l-’İmäd, Şezerätü'z-Zeheb (2/303-305). 

I Ancak Ebu'l-Hasen el-Eş'ari'ye uyanların büyük bir bölümü O'nun bu son duru- 
munu göz önüne almamışlar ve bazı i'tikädı meselelerde O’nun yolundan ayrıl- 
mışlardır. Ebu’l-MeälT el-CüveynT ve Ebü Hämid el-Gazzäff bunların başında gelirQ 
Amelin imandan olmadığını ileri sürerek imanda Mürcie'nin, Allah’ın sıfatlarını^ 
te'vil ederek de esmä ve sıfätta te’vTicilerin yolunu izlemişlerdir. Allah’ın kelämı ko- 
nusunda ise iki şey dışında Külläbiyye'nin görüşünü benimsemişlerdir (bk. 18 bö- 
lüm sh: 149). Oysa Ebu'l-Hasen el-Eş'art onların bu görüşlerinden uzaktır. Bunun 
en güzel kanıtı O’nun bu görüşlere cevap olarak yazdığı el-İbäne an Usüli'd-Diyä- 
ne adlı eseridir. Bu eseri ömrünün sonlarına doğru yazmıştır. O bu eserinde iman, 
esmä ve sitatlarla ilgili görüşlerini açıklamış ve Ehl-i Sünnet dışındaki sapık grup- 
lara cevap vermiştir. örneğin O'nun bu konular hakkındaki görüşlerini gösteren 
birkaç sözü şöyledir: 

“İman; söz ve ameldir, artar ve eksilir." (sh: 59). 

"Allah arşına istivä etmiştir.” (sh: 53). 

"Allah’ın niteliği bilinmeyen yüzü, iki eli ve gözü vardır.” sh: (53-54). 

“Allah’ın kelämı yaratılmış değildir. Kur'än’ın yaratılmış olduğunu söyleyen kimse 
käfirin ta kendisidir" (sh: 56). 

“Allah Azze ve Celle'nin kendilerini peygamberi sallallähu aleyhi ve sellem’e ar- 
kadaşlık etmeleri için seçtiği selefi sevmeyi din olarak görür, Allah’ın onları övdü- 
ğü şeylerle onları över ve hepsini dost ediniriz." (sh: 59). Bu konuda daha geniş 
bilgi almak isteyenler ilgili kitaba müracaat edebilirler. 

Yine O, Makälätu’l-İslämiyyTn adlı eserinde. Ashäbu’l-HadTs ve Ehl-i Sünnet’in gö- 
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Dirhem ' 26 dir. j 
Tekyıf : 27 

/ Tekyıf, bir sıfatın niteliğini (keyfiyetini) anlatmaktır. Allah’ın elinin ya da 
dünya göğüne inmesinin niteliği şöyle şöyledir, demek gibi . 28 J 


rüşlerini aktardıktan sonra şöyle demiştir: “Görüşleriyle ilgili zikrettiğimiz her şeyi 
söylüyor ve yol olarak ona yöneliyoruz." (1/350). Ashäbu’l-HadTs ve Ehl-i Sün- 
net’in görüşleri hakkında söylediği şeyler için bk. ( 1/345-350). 

İmam Ebu’l-Hasen el-Eş'ari ve i’tikadı hakkında daha geniş bilgi için bk. Şehristä- 
nı, el-Milel (1/66-75); İbn Dırbäs’ın Risäletün fi'z-Zebbi an Ebi'l-Haseni'l-Eşär? adlı 
risälesi, İbn Teymiyye, Mecmüu'l-Fetävä (4/72), (6/310, 359, 471), (12, 165-166), 
(16/471); İbnu'l-Kayyim, el-Kasİdetü'n-Nüniyye (sh: 312, Herräs'ın şerhi ile birlik- 
te); Hammäd el-Ensärı'nin Ebu'l-Hasen el-Eş'arı ve Akidetuhu adlı risälesi; el-EI- 
bänı, Muhtasaru'l-Uluvv (sh: 236-243); İbn 'Useymin, el-Kaväidu'l-Müslä (sh: 80- 
86 ). 

26. Aslen Horosanlı olan Ca'd b. Dirhem, Süveyd b. Gafele'nin kölesi olup, Dımaşk’ta 
(Şam'da) bulunmuştur. Allah’ın sıfatlarını ilk inkar edenlerden olup bu konuda ilk 
kez söz ve görüş ortaya atanlardandır. Kendisi Kur'än’ın yaratılmış olduğu ve Al- 
lah’ın gerçek anlamda konuşmadığı görüşünü ortaya attığı zaman, Umeyye oğul- 
ları peşine takılmış, O da Küfe'ye kaçmıştır. Orada Cehm b. Safvän ile karşılaşır. 
Bu görüşlerini O’na da öğretir. Ancak Küfe emiri olan Abdullah el-Kasri kendisini 
tutukiatıp, h. 124 yılı Kurban Bayramı gününde Väsıt şehrinde öldürür. Bk. el-Läle- 
käi (3/378-385); Mecmüu'l-Fetävä (5/20-21); Minhäcu's-Sünne (2/192, 251), 
(5/392); İbn Kesir, el-Bidäye ve'n-Nihäye (9/364-365, 10/21); Zehebİ, Tärihu'l-İs- 
läm (4/238); Siyer (5/433); Mlzänu'l-I'tidäl (1/399); İbn Hacer, Lisänu’l-Mızän 
(2/105); Şerhu ’I-Akideti't-Tahäviyye (thk. el-Elbänl sh: 522); Prof. Dr. Talat Koçyi- 
ğit, Hadisçilerle Kelamcılar Arasındaki Münakaşalar (sh: 58-60). 

Ca'd b. Dirhem'in öldürülme hadisesine ileride değineceğiz. Bk. 19. bölüm sh: 
175-176 ve 237 nolu dipnot. 

27. Tekyıf hakkında daha ayrıntılı bilgi için bk. İbn 'Useymin, Şerhu'l-Akİdeti'l-Väsıtıy- 
ye (1/97-102); el-Kaväidu'l-Müslä (sh: 36); Şerhu Lüm'atü’l-İ'tikäd (sh: 26). 

28. İmam Ebü HanTfe, Allah'ın sitatlarının niteliği (keyfiyeti, nasıllığı) hakkında akıl yü- 
rüterek yorum yapmayı kesinlikle yasaklamıştır. O bu konuda şunları söylemekte- 
dir: 

“Allah'ın gazabı ve rizası, O'nun keyfiyeti bilinmeyen sitatlarından (sadece) iki sı- 
fattır.” el-Fıkhu'l-Ebsat, sh: 52. 

“O’nun Kur'än'da zikrettiği gibi eli, yüzü ve nefsi vardır. Allah’ın kitabında zikret- 
miş olduğu yüz, el ve nefis gibi sitatlar O’nun keyfiyetsiz (niteliği bilinmeyen) sıfat- 
larındandır". el-Fıkhu'l-Ekber, sh: 59. 

“Allah, niteliği bilinmeksizin iner." Bk. 162 nolu dipnot. 
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Temsıl 29 ve Teşbıh : 30 

^Temsıl, bir şeye örnek, teşbıh ise benzer vermektir. J 

1 Temsıl (iki şey arasında) her bakımdan eşitlik ve denklik bulunmasını, 
teşbih ise bir çok bakımdan eşitlik ve denklik bulunmasını gerektirir . 31 Bunların 
biri diğeri yerinde de kullanılır.j 

Bunlar ile (temsıl ve teşbıh) tekyıf arasında iki bakımdan fark vardır : 32 

Birincisi: Tekyıf, bir şeyin niteliğini mutlak olarak veya bir benzerle kayıtla- 
yarak anlatmaktır. Temsıl ve teşbıh ise, örnek ve benzerle kayıtlanmış bir niteliği 
gösterir. Bu bakımdan tekyıf daha geneldir. Çünkü her mümessil (temsil yapan) 
aynı zamanda mükeyyif (tekyif yapan)dir, tersi olamaz . 33 

İkincisi: Tekyıf sıfatlara özgüdür. Temsil ise değerde (adet), sıfatta ve zät- 
ta olabilir. Bu bakımdan yani temsilin zat, sıfat ve değerle olan ilgisi bakımından 
temsil daha geneldir. 

Sonra insanlar içinde birçok kimsenin sapıtmasına neden olmuştteşbih 
de iki kısma аупһгГ) L 

I Birincisi: Yaratılmışı yaradana benzetmek. ( 

[ İkincisi: Yaradanı yaratılmışa benzetmek. jJ 

•Yaratılmışı Yaradana Benzetmek: 3 * Allah’a özgü fiiller, haklar ve sitatlar- 
dan herhangi birini yaratılmışa da vermek demektir. 

Birincinin yäni Allah’ın fiillerinden herhangi birini yaratılmışa vermenin ör- 
neği: Allah ile beraber başka bir yaratıcı bulunduğunu ileri süren kişinin Rubü- 
biyyet Tevhidinde Allah’a şirk koşması gibi. 

İkincinin yani Allah’ın haklarından herhangi birini yaratılmışa vermenin ör- 
neği: Müşriklerin, putlarının ilahlık hakkı olduğunu ileri sürerek onlara tapıp kul- 

29. Temsıl hakktnda daha ayrırıtılı bilgi için bk. Şerhu'l-Akıdeti'l-Väsıtıyye (1/102-111); 
el-Ka väidu ’I-Müslä (sh: 35); Şerhu Lüm'atü'l-İ'tikäd (sh: 26, 34). 

30. Teşbih hakkında daha ayrıntılı bilgi için bk. Şerhu Lüm'atü'l-İ’tikäd (sh: 34). 

31 . Temsil ve teşbih arasmdaki fark için ayrıca bk. Şerhu'l-Akıdeti'l-Väsıtıyye (1/1 1 1 - 
1 13); Şerhu Lüm'atü'l-İ'tikäd (sh: 34). 

32. Temsil ve teşbih ile tekyif arasmdaki fark için ayrıca bk. Şerhu'l-Akideti'l-Väsıtıyye 
( 1/102, 1 12); Şerhu Lüm'atü'l-İ'tikäd (sh: 26). 

33. Yani her mükeyyif, mümessil değildir. 

34. İmam Ebü Hanıfe yaratılmışı yaradana benzetmeyi keşin ifadelerle yasaklamıştır. 
O, şöyle demiştir: 

"Allah yarattığı şeylerden hiçbir şeye benzemediği gibi yaratıklarından hiçbir şey 
de O'na benzemez. O isimleri ve sıfatlarıyla daima var olmuş ve var olacaktır." el- 
Fıkhu'l-Ekber, sh: 58. 
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luk etmeleri gibi. 

Üçüncünün yäni Allah’ın sitatlarından herhangi birini yaratılmışa vermenin 
örneği: Peygamber -saiiaiiähu а/өуы ve seiiem- i övme veya diğer konularda aşırıya ka- 
çanların yaptıkları şeyler gibi. Örneğin Abdullah b. Yahyä el-BuhturT’ 35 yi öven 
MütenebbT’ 36 nin: 

Ey benzeri olmayan kimse, dilediğin gibi ol. 

Ve nasıl istersen öyle ol. Sana benzer bir kimse yaratılmamıştır. 
sözünde 37 olduğu gibi. 

•Yaradanı Yaratılmışa Benzetmek: 38 Bu ise yaratılmışa ait olan bazı özel- 
likleri Allah’ın zatına ve sitatlarına vermektir. 

“Allah’ın iki eli yaratıkların elleri gibidir”, "Allah’ın arşına istiva etmesi yara- 
tıkların tahtlarına oturup kurulmaları gibidir” ve benzeri sözler gibi. 

Bu çeşit sözler söylemekle bilinen ilk kişinin, Räfızı 39 olan Hişäm b. el-Ha- 

35. Kaynaklarda Ubeydullah b. Yahyä el-Buhturi olarak geçmektedir. Meşhur şäir 
Ebü Ubäbe VelTd b. Ubeyd b. Yahyä b. Ubeydu't-Täi el-Buhturi’nin torunu. Asrın- 
da şäirlerin lideriydi. Bk. Zehebl, Siyer (13/487); İbn Kesir, ei-Bidäye ve'n-Nihäye 
(11/81). 

36. Asrın şäiri Ebu’t-Tayyib Ahmed b. Hüseyn b. Hasen el-Cu'fT el-KüfT. Büyük edebi- 
yatçı. Peygamberlik iddiasında bulunduğu için, Mütenebbi ismiyle şöhret bulmuş- 
tur. Pek çok şirk ve bätıl içeren şiirleri ve sözleri vardır. Tevbe edip bu iddiasından 
vazgeçtiği de söylenir?! Şiirlerinden oluşan divanı arap aleminde nam salmıştır. 
Hicri 354 yılı Ramazan ayında ölmüştür. Bk. Zehebl Siyer (16/199-201). 

37. Divänu Ebi't-Tayyib el-Mütenebbl bi Şerhi Ebi'l-Bekä el-'Ukberl (2/379). “Ve nasıl 
istersen” yerine “veya nasıl istersen” olarak geçmektedir. 

38. İmam Ebü Hanife yaradanı yaratılmışa benzetmeyi keşin ifadelerle yasaklamıştır. 
O, şöyle demiştir: 

"Allah'ın sitatlarının hepsi, yaratıklarının sitatlarından farklıdır. O bilir, fakat bizim 
bilmemiz gibi değildir. O güç yetirir, takat bizim güç yetirmemiz gibi değildir. O 
görür, fakat bizim görmemiz gibi değildir. O işitir, fakat bizim işitmemiz gibi değil- 
dir. O konuşur, fakat bizim konuşmamız gibi değildir." el-Fıkhu'l-Ekber, sh: 59. 
"Allah yaratılmışlara benzemez.” Şerhu'l-Akldeti't-Tahäviyye (thk. el-Elbänı, sh: 
117). 

"Allah’ın eli onların elleri üzerindedir, ancak bu, yarattıklarının elleri gibi değildir, 
bir organ da değildir. O ellərin yaratıcısıdır. O’nun yüzü yarattıklarının yüzü gibi 
değildir. O bütün yüzlerin yaratıcısıdır. O'nun nefsi yarattıklarının nefsi gibi değil- 
dir. Bütün nefislerin yaratıcısı O'dur. “O'nun benzeri hiçbir şey yoktur. O işitendir, 
görendir.” (Şürä, 11)" el-Fıkhu'l-Ebsat, sh: 52-53. 

39. Räfıza mezhebine mensup demektir. Bunlar ŞiTler'in aşırılan olup Ebü Bekir ve 
Ömer’in halifeliğini kabul ettiği için Zeyd b. Ali b. el-Hüseyn'i terketmişler ve daha 
önce dedesinden yardımı esirgedikleri gibi Küfe'de yardımı O’ndan da esirge- 
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kem 40 olduğu söylenir. Allah en doğrusunu bilir. 

llhäd : 41 

/ İlhäd, dilde eğilim, terim olarak da inanılması ya da yapılması gerekli olan 
şeyden başka yana sapmak demektir. İlhäd iki kisimdir: J 

f Birincisi: Allah’ın İsimlerinde İlhäd 
l İkincisi: Allah’ın Ayetlerinde İlhäd 

AUah’ın İsimlerinde İlhäd : 42 Bu isimler için kaçınılmaz ve gerekli olan 
gerçekten sapmaktır. Bunun da dört çeşidi vardır: 

1- Ta’tTIcilerin yaptıkları gibi isimlerden herhangi birini veya bunların gös- 
terdiği sıfatları inkar etmek. 


2- Teşbihcilerin yaptıkları gibi isimleri, Allah’ı yaratıklarına benzetmek için 
bir kanıt (gösterge) olarak kullanmak. 

3- Allah'ın kendisine vermediği bir takım isimlerle Allah’ı adlandırmak. 
Çünkü Allah’ın isimleri tevkTfTdir yäni delile dayalıdır. Bu çeşide örnek, Hıristiyan- 
ların Allah’ı “baba”, filozofların da “ille-i fäile=etkin güç” olarak isimlendirmeleri. 

4- Allah’ın isimlerinden putlara isimler türetmek gibi. el-İläh isminden "el- 
lät”, el-azız isminden “el-uzzä" adları türetmek gibi. 


mişlerdir. Böylece onlara Räfıza (veya Reväfız) adı verildi. Bunlar Zeydiyye, İmä- 
miyye ve Keysäniyye olmak üzere üç gruba ayrılmışlardır. Bu her üç grupta ayrı- 
ca pek çok gruba ayrılmıştır. Bazı älimler tarafından Räfıza kelimesi Şia anlamın- 
da kullanılmıştır. Şiıler akaid meselelerinde çok azı Ehl-i Sünnet'e olmak üzere. bir 
kısmı Müşebbihe’ye, çoğu da Mu’tezile’ye uyar. Şia birçok gruba ayrılır. Bk. Ma- 
kälätu'l-İslämiyyın (1/88-136); el -Ғагк Beyne'l-Fırak (sh: 26-53); İbn Hazm, el-Fas- 
lu fi'l-Mileli ve'l-Ehväi ve'n-Nihal (4/157-158); el-Milel ve'n-Nihal (1/106-146); Dr. 
Näsır b. Abdullah el-Kafärl Usülu Mezhebi'ş-Şiäti'l-İmämiyyeti'l-İsney Aşeriyye 
(1/107-109). Ayrıca bk. ibn Taymiyya, Minhäcu's-Sünneti'n-Nebevviyeti fı Nakdi 
Kelämi'ş-Şfati ve'l-Kaderiyye; Zehabı, el-Müntekä; Abdullah el-Guneymän, Muh- 
tasaru Minhäci's-Sünna adlı kitaplar. 

40. Hişäm b. el-Hakem, Ebü Muhammed el-Küfi. Küfeli olan Hişäm b. el-Hakem 
kelämcılığı ve münazaracılığı ile tanınmıştır. Devrinde İmämiyye’nin reisi sayıldığı 
gibi İmämiyye’nin bir kolu olan Hişämiyye'nin kurucusudur. Hicri 190 yılında vefat 
etmiştir. İrpämet hakkındaki görüşlerine, Allah'ı cisimlendirme ve yarattıklarına 
özellikle de insana benzetmek gibi pek çok sapıklık eklemiştir. Bk. Makälätu'l-İs- 
lämiyyın (1/133-134); el-Fark Beyne'l-Fırak (sh: 48-51); Siyer (10/543-544); Lisä- 
nu'l-MJzän (6/194); Ziriklf, el-A'läm (9/82). 

41 . İlhäd hakkında daha ayrıntılı bilgi için bk. Şerhu’l-Akıdeti’l-Väsıtıyye (1/1 19). 

42. Allah'ın isimlerinde ilhäd için ayrıca bk. A.g.e. (1/119-124); el-Kaväidü'l-Müslä 
(sh: 26). 
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Allah’ın Ayetlerinde llhäd: 43 Bu, ya peygamberlerin getirdiği hükümler ve 
haberlerden oluşan şer’T ayetlerde ya da Allah’ın göklerde ve yerde yarattığı ve 
yaratmakta olduğu varlıklar olan kevm ayetlerde olur. 

•Şer’ı ayetlerdeki İlhäd, ya bu ayetleri tahrif etmek, yahut bunların bildirdi- 
ği haberleri yalanlamak veya da hükümlerine karşı çıkmaktır. 

•Kevnı ayetlerdeki ilhäd ise, bu ayetleri, Allah’tan başkasına nispet etmek 
veya bu ayetlerde bir ortağı ve yardımçısı olduğuna inanmaktır. 


43. Allah'ın ayetlerinde ilhäd için ayrıca bk. A.g.e. (1/124-126). 


DÖRDÜNCÜ BÖLÜM 


Selef Yolunun Doğruluğu,., tlim ve Hikmet Bakımmdan Halef 
Yolunun Selefin Yolundan Üstün Olduğu İddiasuım Geçersizliği 

Yukarıda selef yolunun açıklaması ve bu yola uymanın gerekliliğini göste- 
ren kanıtlardan bahsedilmişti. Burada ise biz, doğru yolun selef yolu olduğunu 
kanıtlarıyla belirtmek istiyoruz.[Selefin yolu iki bakımdan doğrudur: j 

Birincisi: Selefin yolu, kitap ve sünnetin gösterdiği yoldur. İlim ve adaletle 
selefin yolunu araştıran herkes, o yolun, gerek bütün, gerekse ayrıntı olarak ki- 
tap ve sünnete uyğun olduğunu bulur. Elbette böyle olması gerekir. Çünkü^llah, 
insanların ayetlerini düşünüp taşınmaları, eğer hüküm içermişlerse onları uygu- 
lamaları ve eğer haber bildirmişlerse onları doğrulamaları için kitabını indirmiştir. 
Şüphesiz insanların, bu ayetleri anlamaya, doğrulamaya ve hükümlerini uygula- 
maya en yakın olanları seleftir. Çünkü bu ayetler kend i dillerinde ve çağlarında 
inmiştir. O halde hiç şüphesiz onlar, insanların bu ayetleri anlayış olarak en iyi 
bilenleri, uygulayış olarak da en sağlam olanlarıdır, j 

) İkincisi: Bu konuda gerçek, ya selefin ya da halefin dediği gibidir, demek 
gerekir. Cümlenin ikinci bölümü geçersizdjrJÇünkü bu takdirde Allah’ın ve Rasü- 
lü nün ve islam dinine girme hususunda öne geçen ilk muhäcirler ve ensärın 
doğrudan veya açıkça bätılı söylemiş, bir kez dahi olsun inanılması gereken 
gerçeği ne doğrudan ne de açıkça söylememiş olmaları gerekir. Böylece kitap 
ve sünnetin varlığı dinin esasına apaçık bir zarar verir ki, insanları kitap ve sün- 
netten yoksun bırakmak onlar için daha hayırlı ve daha doğru olur. Bunun bätıllı- 
ğı da açıktır. 

Bazı geri zekalılar : 44 “Selefin yolu daha sağlıklı, halefin yolu ise ilim ve 

44. Geri zekalılar sözü yazar İbn ‘UseymTn'in kendi sözü değildir. O, bu sözü İbn Tey- 
miyye’den almıştır. Bunu da şöyle ifäde etmiştir: "Şeyhu'l-İsläm şöyle der: 'Bu sö- 
zü, bazı geri zekalılar söylemiştir"\ Şerhu'l-Akıdeti'l-Väsıtıyye (1/95). Bu sözü ger- 
çekten de İbn Teymiyye kullanmıştır. O, el-Fetvä el-Hameviyye el-Kübrä adlı ese- 
rinde (sh: 31) (Mecmuu'l-Fetävä’da 5/8) şöyle demiştir; “Nitekim Selefin büyüklü- 
ğünü takdir edememiş, hatta Allah’!, Rasülünü ve O’na iman edenleri emredildiği 
üzere hakkıyla tanımamış bazı geri zekalılar: 'Selefin yolu daha sağlıklı, halefin 
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hikmet bakımından daha üstündür"!! demişlerdir. Bu sözün kaynağı şu iki kan/- 
dır: 


Birincisi: Bunu söyleyenin, taşıdığı bozuk süpheler nedeniyle, Allah-u Te- 
älä’nın, bu nasların (ayet ve hadislerin) gösterdiği gerçek bir sıfatı yoktur şeklin- 
deki inancı. 

İkincisi: Selefin yolunun, sitatlarla ilgili nasların lafızlarına hiçbir anlam 
vermeden inanmak olduğunu sanması. Böylece iş dönüp dolaşarak şu iki şey 
arasında kalıverir: 

Biz, ya anlamsız kupkuru boş sözlere inanmak durumundayız -ki onun 
kanısına göre- selefin yolu budur. Ya da nasların açık anlamlarının bizzat gös- 
terdiği Allah’ın sitatlarını saptarken, bu naslara açık anlamlarına ters anlamlar 
veririz. Haletin yolu da budur. 

Hiç şüphesiz, nasların anlamlarını saptamak, onları büsbütün anlamsız 
boş laflar halinde bırakmaktan hem ilim hem de hikmet bakımından daha iyidir. 
İşte bundan dolayıdır ki bu geri zekalı, ilim ve hikmet bakımından haletin yolunu, 
selefin yolundan daha üstün tutmuştur. 

Bu geri zekalının sözünün bir doğru bir de yanlış yanı vardır: 

Doğru yanı "selefin yolunun daha sağlıklı olduğu" sözüdür. 

Yanlış yam ise “ilim ve hikmet bakımından haletin yolunun daha üstün ol- 
duğu” sözüdür. Bu söz (yanlış yanı içeren söz) birkaç bakımdan açıkça yanlıştır: 

1- Bu söz, “selefin yolu daha sağlıklıdır” sözüyle çelişmektedir. Çünkü se- 
lefin yolunun daha sağlıklı olması, onun ilim ve hikmet bakımından daha üstün 
olmasının bir gereğidir. Şöyle ki, ilim ve hikmet olmadan selämet (sağlık) olmaz. 
İlim, selämet sebeplerindendir. Hikmet ise o sebeplere göre hareket etmektir. 
Böylece selefin yolunun daha sağlıklı, ilim ve hikmetçe de daha üstün olduğu 
anlaşılmış olur. İşte bu geri zekalının bu kaçınılmaz gerçeği bilmesi gerekir. 

2- Allah’ın, bu nasların gösterdiği gerçek bir sıfatı yoktur şeklindeki inancı 
da bätıldır. Çünkü bu ilk olarak bozuk şüpheler 45 üzerine kurulmuş bir kamdır. 
İkinci olarak da hem akıl, hem yaratılış (fıtrat) hem de dinin kendisi, Allah-u Te- 
älä’nın en olgun sitatlara sahip olduğunu göstermektedir. Bunları şöyle açıklaya- 
biliriz: 

yolu ise 'ilim ve hikmet bakımından daha üstündür!!' diyorlar." İbn Teymiyye’nin bu 
sözün sahiplerine verdiği doyurucu ve yeterli cevaplar için bk. Mecmüu'l-Fetävä 
(4/156-164). 

Not: Ağbiyä kelimesi ğabı kelimesinin çoğuludur. Ğab? ise Türkçe'de, anlayışı kıt, 
akılsız, geri zekalı, cähil ve kalın kafalı gibi anlamlara gelir. Biz parça bütünlüğü- 
ne daha uyğun gördüğümüz için geri zekalı kelimesini kullandık. 

45. Bu bozuk şüpheler için 20 bölümün 2. faslına bakın. Sh: 191. 
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I Akıl, Allah’ın өп olgun sitatlara sahip olduğunu gösterirj Şöyle ki: Bu ev- 
rende fiilen var olan her şeyin bir sitatı vardır. Bu sitat ya olgunluk ya da eksiklik 
sitatıdır. İkinci yäni eksiklik sitatı, gerçek anlamda ibadet edilmeyi hak eden 
Rabb’e nispeti yönüyle bätıldır. Bundan dolayı Allah-u Teälä, putların ilahi ıkları- 
mn (tanrılıklarının) geçersizliğini ve bätıllığını göstermek için, onları "işitmez, 
görmez, ne fayda ne de zarar vermez, yaratmaz ve yardım etmez" gibi eksiklik 
ve acizlik belirten sitatlarla nitelemiştir. İkincisi yäni Allah’ın eksiklik bildiren sitat- 
larla nitelenmesi mümkün olmadığına göre, birincisi yäni O’nun için olgunluk si- 
tatlarının saptanmış olduğu kendiliğinden ortaya çıkmış oldu. Kaldı ki yaratıkla- 
rın da olgunluk sitatları bulunduğu, duyu ve gözlem ile saptanmıştır..Bu olgunluk 
sitatlarını, onlara veren her türlü eksiklik ve kusurdan münezzeh olan Allah’tır. 
Elbette tüm bu olgunlukları veren onlara daha layıktır. 

Fıtrat (yaratılış) kanunu da Allah’ın olgunluk sitatlarına sahip olduğunu 
gösterir. Çünkü sağlıklı nefisler (canlar), Allah’ı sevmek, O’nu yüceltmek ve O’na 
kulluk etmek eğilimi ve doğasıyla yaratılmışlardır . 46 

Şimdi sen, tüm bunlardan sonra, rablığa ve ilahlığa läyık, olgun sitatlarla 
niteli olduğuna inandığından başka bir varlığı sever, onu yüceltir ve ona kulluk 
eder misin?! 

Din ise, Allah’ın en olgun sitatlara sahip olduğunu gösteren sayılmayacak 
kadar pek çok kanıtla doludur. Örneğin Allah’ın şu buyrukları bunlardan bazıları- 
dır: 

“O, öyle Allah’tır ki, O’ndan başka ilah yoktur. Görülmeyerıi ve görüleni bi- 
ləndir. O, esirgey endir, bağışlayandır. O, öyle Allah’tır ki, kendisinden başka hiç- 
bir ilah yoktur. O, mülkün sahibidir, mukaddestir (çok kutsaldır), selämet veren- 
dir, emniyete eriştirendir, gözetip koruyandır, üstündür, istediğini zorla yaptıran, 
büyüklükte eşi olmayandır. Allah (müşriklerin) ortak koştukları şeylerden münez- 
zehtir. O, yaratan, var eden, şekil veren Allah’tır. En güzel isimler (el-esmäü’l- 
hüsnä) O’nundur. Göklerde ve yerde bulunan her şey O’nu tesbih eder. O, 
azızdir (gäliptir), hikmet sahibidir. ” (Haşr, 22-24) 

"Göklerde ve yerde en yüce sıfat(lar) O’nundur. ’’ (Rüm, 27) 

"Allah, (o Allah’dır ki) O’ndan başka ilah yoktur; O, diridir, zätıyla ve kemä- 
liyle käimdir. Kendisine ne uyku gelir ne de uyuklama. Göklerde ve yerdekilerin 
hepsi O’nundur. İzni olmadan O’nun katında kim şefaat edebilir ki? Onların önle- 
rindekini ve arkalarmdakini bilir. O'nun ilminden, yalnız kəndisinin dilediği dışın- 
da hiçbir şeyi kavrayamazlar. O'nun kürsüsü gökləri ve yərl kaplamıştır, onları 
koruyup gözetmek kendisine ağır gelmez. O, zätıyla yüksək olandır, çok büyük- 
tür." (Bakara, 255) 


46. Ruhlarda bu duyğu yaratılıştan vardır. 
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Peygamber -sa /шһи aieyhi ve seiiem-\n de şu sözü bunun güzel bir örneğidir: 

"Ey insanlar! Kendinize acıyınız. Çünki) siz, ne bir sağıra ne de bir gäibe 
dua ediyorsunuz. Tam tersine işiten, gören ve yakın olana dua ediyorsunuz. Hiç 
şüphesiz kendisine dua ettiğiniz sizden birinizə bineğinin boynundan daha ya- 
kindir .” 47 

Buna benzer daha pek çok ayet ve hadis, Allah’ın olgunluk sıfatlarıyla ni- 
teli olduğunu göstermektedir. 

3- Selefin yolu, sitatlarla ilgili nasların lafızlarına hiçbir anlam vermeden 
inanmaktır şeklindeki sanisi da hem bätıldır hem de selefe atılan bir iftiradır. 
Çünkü gerek lafız, gerekse anlam bakımından sıfat naslarını en iyi bilen, Allah 
ve Rasülü’nün istekleri doğrultusunda bu nasların anlamlarını Allah-u Teälä’ya 
yaraşır biçimde en açık ve güzel şekilde saptayan seleftir. 

4- Selef, nebılerin ve rasüllerin mirasçılarıdırlar. Onlar bilgilerini ilahi risä- 
let kaynağından ve iman gerçeklerinden almışlardır. Fakat şu halef ise, sahip ol- 
dukları bilgilerini, ateşe tapan mecüsilerden, müşriklerden, Yahüdi ve Yunan sa- 
pıklığından almışlardır. 48 Şimdi nasıl oluyor da, mecüsilerin, müşriklerin, Yahüdi- 
lerin, Yunanlıların ve bunların yavrularının mirasçıları olanlar, Allah’ın isim ve si- 
tatları konusunda nebılerin ve rasüllerin varislerinden daha bilgili ve daha hik- 
metli olabiliyorlar?! 

5- Bu geri zekalının, ilim ve hikmetle ilgili metodlarını, selefin metodundan 
üstün tuttuğu halef, aslında Hz.Muhammed -saiiaiiähu aieyhi ve seiiem- ile gönderilen 
açık kanıtlar ve hidayetten yüz çevirdikleri ve Alläh-u Teälä’yı bilmeyi, Allah’ı bil- 
meyenlerden öğrenmek istedikleri için şaşırıp kalmışlardır. Bu şaşkınlıkları biz- 
zat kendi itirafları ve ümmetin de aleyhlerine tamklığı ile säbittir. Nitekim bunla- 
rın liderlerinden biri olan Räzi, 49 sonunda vardığı kanaati şöyle ifade etmektedir: 

47. (SAHİH HADİS); Ahmed (4/402, 419); Buhärf (No: 4205, 6610); Müslim (No: 
2704); İbn Huzeyme (No: 2563); ibn Ebi Asım (No: 818, 819) ve diğerleri değişik 
ancak birbirine yakın lafızlarla Ebü Müsä el-Eş'arı radiyallähu anh'den. Hadis sa- 
hihtir. Bk. el-Elbänt, Sahıhu 'I-Cämii‘s-Sağir (No: 7864); Mişkätü’l-Mesäbih Tahkiki 
(No: 2303); Zılälu'l-Cenne (No: 818, 819). 

48. Bk. 19. bölüm sh: 182-185. 

49. Büyük alim ve pek çok fennin sähibi Fahreddin Muhammed b. Ömer b. el-Hü- 
seyn el-Kureşi el-Bekrt et-Taberistänı. llsül. keläm ve tefsir alimi olup zekilerin, 
hakımlerin ve musanniflerin büyüğüdür. Fahreddin er-Räzi olarak meşhurdur. H. 
544 yılında dünyaya gelmiştir. Çok fazla olan eserleri, Kur’än ve Sünnet ile bağ- 
daşması asla mümkün olmayan pek çok sapıklık, bid'at, huräfe ve sihirle doludur. 
Ancak ömrünün sonlarına doğru tüm bu görüşlerinden vazgeçip keläm ilmini bı- 
rakmış ve ölürken yaptığı vasiyette kendisinin selef yolu ve yöntemini benimsedi- 
ğini itiraf etmiştir. Hicri 606 yılı, Ramazan ayında 62 yaşındayken vefat etmiştir. et- 
Tefsıru’l-Kebır (veya Mefätfhu'l-Gayb), es-Sırru’l-Mektüm fi’s-Sihri ve Muhätabeti'n- 
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Akılların gidişinin sonu bağlara takılmaktır.^o 

Akılla uğraşan älimlerin çabasının çoğu sapıklıktır. 

Ruhlarımız, bedenlerimizde yabançı kalmıştır. 

Dünyamızın sonu eziyet ve vebaldir. 

Ömrümüz boyunca araştırmalarımızdan istifäde etmedik. 

Sadece onun bunun dediklerini toplamak dışında . 51 

“Ben keläm yollarını ve felsefe metodlarını inceden inceye inceledim de 
bunları, ne bir hastaya şifa verecek ne de bir susamışı kandıracak nitelikte gör- 
medim. (Allah’a ulaştıran) yolların en yakmının Kur’än yolu olduğunu gördüm. 
Allah’ın sitatlarını ispat hususunda: 

"Rahman arşa istiva etti. ” (Tähä, 5) 

“Güzel söz ancak O’na yükselir (çıkar). ” (Fätır, 10) 

ayetlerini, eksiklik ve kusur belirten sitatları reddetme hususunda ise: 

“O’nun benzeri hiçbir şey yoktur. " (Şura, 1 1 ) 

"Onlar O'nu ilmen (bilgice) kavrayamazlar . " (Tähä, 110) 

ayetlerini oku. 

Benim deneyimimi geçiren kimse, benim bildiğim gibi bilir .” 52 Räzı’nin sö- 
zü burada bitti. 

Şimdi nasıl oluyor da, kendilerinin sapıklık ve şaşkınlık içinde olduklarını 
itirat eden bu şaşkınların yolu, Allah'ın kendilerine bahşettiği ilim ve hikmetle di- 

Nucüm gibi pek çok eseri vardır. Bk. Mecmüu'l-Fetävä (4/62, 72; 5/294, 561-563; 
6/273-288; 13/181; 16/213; 17/247); Zehebİ, Tärihu’l-İsläm (18/1/232-244); Siyer 
(21/500-501); Mızänui-İ'tidäl (3/340); İbn KesTr, el-Bidäye ve'n-Nihäye (13/61-62); 
İbn Hallikän, Vefayätü’l-A'yän (4/248-252); Subkı, Tabakätu'ş-Şäfiiyye (5/33-40); 
İbn Hacer, Lisänu'l-Mızän (4/426). 

50. Yäni hüküm veremez hale gelir. Çünkü aklın alanı hem dardır, hem de sinirlidir. 

51. Fahreddın er-Räz? bu beyitleri Aksämu'l-Lezzät adlı eserinde zikretmiştir. O’ndan 
da İbn Teymiyye, Mecmüu’l-Fetävä (4/73, 5/10) ve İbn KesTr, el-Bidäye (13/61- 
62/ de nakletmişlerdir. Ayrıca bk. Vefayätu'l-A'yän (4/250); Tabakätu'ş-Şäfiiyye 
(5/40). 

52. FahreddTn er-Räzt bu vasiyeti, ömrünün sonlarına doğru öğrencisi ibrahim b. Eb? 
Bekr el-Esbehäm’ye yapmıştır. Bk. İbn Teymiyye, Deru Teäruzi’l-Akli ve'n-Nakl 
(1/160); Mecmüu'l-Fetävä, (4/72-73, 5/11); Zehebi, Tänhu'l-İsläm (18/1/244); Si- 
yer (21/501); İbnul-Kayyim, İctimäu 'l-Cuyüşi'l-İslämiyye (sh: 194-195); Subkı, Ta- 
bakätu'ş-Şäfiiyye (5/40); İbn Kädı Şehbe, Tabakätu'ş-Şäfiiyye (2/82-83); Şerhu'l- 
Akideti't- Tahä viyye (thk. el-Elbänf, sh: 208-209). 
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ğer peygamberlerin ümmetleri arasından sıyrılıp çıkarak onlara üstün gelen hi- 
däyet önderleri ve gece karanlığının kandilleri olan selefin yolundan daha bilgili 
ve daha hikmetli olabiliyor?! Onlar öylesine, iman ve ilim gerçeklerini idrak et- 
mişlerdi ki, başkalarının bütün bilgileri toplanıp onlarınkinin yanına konsa, baş- 
kalarını bunlarla karşılaştırmak isteyen bu yaptığından utanırdı. Öyleyse nasıl 
oluyor da başkalarının onlardan daha üstün olduğu hükmü verilebilmektedir?! 

Böylece selefin yolunun daha sağlıklı, daha bilgili ve daha hikmetli olduğu 
ortaya çıkar. 



BEŞİNCİ BÖLÜM 


Sonradan Gelen Bazı Kimselerin Selefin Yolu Hakkındaki Kö- 
tü Niyetli Naldlleri 

/ Sonradan gelenlerden bazıları şöyle demişlerdir: “Selefin şıfat nasları 
hakkındaki görüşü (yolu), sıfat naslarını (lafızlarını) geldiği gibi alıp açık anlam- 
larının (zähirlerinin) kastedilmediğine inanmaktır.” J 

Doğal olarak, böyle bir sözü geneli itibarıyla olduğu gibi almak problem 
olabilmektedir. Çünkü “zähir=açık anlam" sözü mücmel olup aşağıdaki şu ayrın- 
tılı açıklamaya gereksinim duyar: 

1- Eğer zähir sözüyle, bu naslardan, teşbıhe (benzetmeye) kaçmaksızın 
Allah’ın, kemäline yaraşır sitatları olduğu ortaya konmak istenmişse, bu kesinlik- 
le kastedilen anlamdır. Kastedilen anlamın bu olmadığını söyleyen kimse şayet 
buna kendiäi inanmışsa sapıtmış, yok bu sözü yäni kastedilen anlamın bu olma- 
dığını selefe nispet etmişse yalançı veya hatalı olmuştur. 

2- Yok eğer zähir sözüyle, bazı insanlar için, “bu nasların zähirleri (açık 
anlamları) Allah'ı yaratıklarına benzetmektir” gibi bir anlamın belirebileceği kas- 
tedilmek istenmişse, bu durumda kastedilen anlam kesinlikle bu değildir. Zaten 
nasların zähiri (açık anlamı) de bu değildir. Çünkü Allah’ın yaratıklarına benze- 
mesi olanaksız bir şeydir. Kitap ve sünnetin zähirinin olanaksız bir şey olması 
mümkün değildir. Her kim nasların zähirlerinin (açık anlamlarının) Allah’ı yaratık- 
larına benzetmek olduğunu sanarsa, ona bu sanisinin yanlış olduğu ve bu nas- 
ların zähirlerinin (açık anlamlarının), hatta bunun da ötesinde açık seçik dile ge- 
tirdiklerinin: “Allah’a yaraşır ve O’na özgü sitatların ispat edilmesi" gereği olduğu 
açıklanır. 

Böylece bu ayrıntılı açıklamayla, hem lafız hem de anlam bakımından 
naslara hakkını vermiş olduk. Allah en doğrusunu bilir. 



ALTINCI BÖLÜM 


Sonradan Gelen Bazı Kimselerin Hakkı Bätılla Karıştırmalan 

^Sonradan gelenlerden bazıları şöyle demişlerdir: “Sıfat nasları hakkında 
selefin yolu (görüşü) ile bu nasları te’vTI edenlerin yolu (görüşü) arasında bir fark 
yoktur. Çünkü bunların hepsi de ayet ve hadislerin Allah’ın sıfatlarını gösterme- 
diği hususunda birleşmişlerdinjAncak te’vTI edenler, ihtiyaç duyulduğundan dola- 
yı bunları te’vıl etmeyi yararlı görmüşler ve bunun sonucu olarak da kastedilen 
anlamı belirlemişlerdir. Selef ise te’vTIcilerin kastettikleri anlamdan başka bir an- 
lamın da kastedilmiş olabileceği düşüncesiyle keşin bir anlam belirlemekten ka- 
çınmışlardır." 

[ ~ Bu söz, selefe atılan açık bir iftiradır. Selef arasında nasların, Allah'a ya- < 
raşan sıfatları göstermediğini söyleyen hiç kimse yoktur. Tam tersine onların 
sözleri, genel olarak sitatların cinslerini kabul etmeyi, genelin dışında da sıfatları 
inkar eden ya da Allah’ı yaratıklarına benzetenleri reddetmeyi gösterir. J 

Nitekim İmam Buhärı ’ 53 nin hocası Nuaym b. Hammäd el-Huzä’T ,54 nin şu 
sözü bunun güzel bir örneğidir: 

53. Hadis ilminin en büyük otoritesi. müslümanların imamı, hədisçilərin biricik örneği, 
müctehidlerin hucceti Muhammed b. Ebi’l-Hasen Ismäil b. ibrähim b. el-MuğTre 
b. Berdizbeh b. Bezizbih. Künyesi; Ebü Abdillah. nisbesi el-Cu’f? el-BuhärT'dir. Al- 
lah’ın kitabından sonra en sağlam kitap olan el-Cämiu's-Sahıh'in ve daha pek çok 
eserin sahibi. Hicri 13 Şewäl 194 (milädi 810) yılında, cuma günü cuma nama- 
zından sonra Buhära’da dünyaya geldi. İlim ve takvä üzere 62 yıl hayat sürdü. 
Hakkında söylenen sadece şu iki söz O'nun ilim ve takväsını ispatlamaya yeter: 
İmam Müslim, O’na sorduğu bir şorunun cevabını aldıktan sonra şöyle der: "Sana 
ancak kışkanç olan dil uzatır. Tanıklık ederim ki dünyada senin bir benzerin yok- 
tur.” İbn Hacer, Hedy, sh: 509. 

İnsanlara namaz kıldırdığı bir gün bir eşek arısı tarafından tam 17 kere sokulur, 
buna rağmen namazını kesmemiş, namazını bitirince insanlara: "Namazda beni 
rahatsız eden şey ne idi, bakın?” diye sormuş. Bir de bakmışlar ki 17 ayrı yerden 
eşek arısı O’nu sokmuş ve yerleri şişmişti. Ama O, bu durumda bile namazını 
kesmemişti. Hedy, sh:505. 

imam BuhärT'nin i'tikädı, Ehl-i Sünnet’in i'tikädıdır. Bununda ötesinde O, Ehl-i Sün- 
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“Allah’ı yaratıklarına benzeten käfir olur. Allah’ın, kendisini nitelendirdiği 
şeyleri inkar eden de käfir olur. Ne Allah’m kendisini nitelendirdiği ne de Rasü- 
lü’nün O’nu nitelendirdiği hiçbir şey teşbıh değildir .” 55 Selefin buna benzer sözlə- 
ri daha pek çoktur. 

Selefin bu te’vTlcilerle aynı düşüncede olmayıp, sıfatları olduğu gibi kabul 
ettiğinin kanıtlarından biri de bunların, sıfatları olduğu gibi kabul etmelerinden 
dolayı selefe düşman olmaları ve selefi teşbıh ve tecsım (cisimlendirme ) 56 ile 
suçlamalarıdır . 57 Eğer selef de bunlar gibi nasların, Allah’m sitatlarını gösterme- 
net'in en büyük imamlarından olmuştur. iman konusundaki şu sözleri O'nun Ehl-i 
Sünnet yoluna ne kadar bağlı olduğunun açık bir göstergesidir: 

“İman söz ve ameldir, artar ve eksilir.” el-Cämiu's-Sahih (Fethu'l-Bärı, l/bü); Hedy 
(sh: 51 6); Tehzibu 't- Tehzib (9/43). 

"İman; söz ve ameldir diyenden başkasından hadis yazmadım.” Hedy (sh: 503). 
Buhärf’nin iman konusundaki görüşleri hakkında daha geniş bilgi için 332 nolu 
dipnota bakılabilir. 

Hayatı boyunca pek çok sürgün, iftira sıkıntı ve çileye uğrayan İmam Buhäri h. 
256 yılının cumartesi günü Ramazan bayramı gecesi yatsı namazından sonra ve- 
fat etmiş ve Semerkand'ın bir kazası olan Hartenk’te defnedilmiştir. Sahıh’i yanın- 
da el-Edebu’l-Müfred, et-TarThu’l-Kebİr, et-Tärihu's-Sağır, Esmäu's-Sahäbe, Kitä- 
bu'l-Künä gibi pek çok eserin sahibidir. İmam Buhär? ve eserleri hakkında ayrıntılı 
bilgi almak isteyenler İmam Buhärt’nin Hayatı ve Hadis İlmindeki Yeri adlı kitabı- 
mıza bakabilirler. Ayrıca bk. Zehebt, Tezkiretü'l-Huffäz (2/555-557); Siyer (12/391- 
471); İbn Hacer, Hedy (sh: 501-518); Tehzibu't-Tehzib (9/39-45); İbnul-'imäd, Şe- 
zerätü 'z-Zeheb (2/134- 1 36). 

54. Nuaym b. Hammäd b. Muäviye b. el-Häris el-HuzäT, Ebü Abdillah el-Mervez?. Mı- 
sır’da ikamet etmiştir. Fıkıh älimi olup feräiz (miras hukuku) konularını iyi bilirdi. 
Hadisle ilgili ilk müsnedi toplamıştır. Cehmiyye’ye cevap vermek hususunda şid- 
detliydi. Şöyle derdi: “Önceleri CehmT biriydim. Bunun için onların sözlerini iyi bili- 
rim. Hadis talep etmeye başlayınca onların yolunun ta’tll olduğunu bildim.” H. 228 
yılında vefat etmiştir. Bk. Zehebı, Tezkiretü'l-Huffäz (2/418-420); Siyer (10/595- 
612). Mİzänu'l-i'tidäl (4/267-270); İbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib (10/409-413); /b- 
nu'l-'İmäd, Şezerätü'z-Zeheb (2/67). 

55. (SAHİH ESER): el-Lälekäf (No: 936); İbn Teymiyye, el-Fetvä el-Hameviyye el-Küb- 
rä (sh: 153, MecmOu 'l-Fetävä 5/110, 263); Zehebı, el-Uluw li'l-Aliyyi'l-Gaffär (sh: 
126); Siyer (10/610). el-Elbänı, Muhtasaru'l-UluvVda eserin isnädının sahih oldu- 
ğunu söylemiştir. Bk. sh: 184. 

56. Yäni Allah'a cisim izäfe etmek, O’nun bir cisim olduğunu söylemek. Tecsım sözü 
kelämcıların sonradan uydurmuş oldukları mücmel lafızlardandır. Ne kitap ve 
sünnette geçmektedir ne de sahäbe, täbiın ve din imamlarından biri tarafından 
bu anlamıyla bilinmektedir. Bk. İbn Teymiyye Mecmuu'l-Fetävä (3/306, 5/305, 
419-438, 6/102-104); Minhäcu's-Sünne (2/135). Ayrıca bk. 10. bölüm sh: 98 ve 
1 19 nolu dipnot. 

57. Nitekim Molla Aliyyu’l-Kär? bu noktaya özellikle işaret etmiş ve kendisi gibi Hanefİ 
olan İmam KonevT'nin şöyle dediğini nakletmiştir: "Bu nedenle selef älimlerinin 
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diği görüşünde olsaydı, onlara düşman olmaz ve onları teşbTh ve tecsim ile suç- 
lamazlardı. 58 Allah’a hamdolsun kl bu durum açıkça görülebilmektedir. 


çoğu şöyle söylemişlerdir: Cehmiyye’nin alämeti, Ehl-i Sünnet'e müşebbih (ben- 
zeticiler) adını takmalarıdır. İsim ve sitatlardan herhangi bir şeyi reddedenlerden 
hiçbir kimse yoktur ki bunları ispat edene müşebbih adını takmasın. Hatta Abdül- 
cebbär, ZemahşerT gibi bazı tefsTr älimleri ve bu ikisi dışındaki diğer Mu’tezilT ve 
RäfızT älimler, sitatlardan herhangi bir şeyi ispat edene, yahut Allah’ın zätını gör- 
menin mümkün olduğunu söyleyen älimlere ‘'müşebbih" adını verirler. Halbuki 
Ehl-i Sünnet ve’l-Cemäat’in cumhurunun nezdindeki meşhur olan görüş onların; 
Allah'ın yaratıklara benzemesini reddetmek süretiyle, Allah’ın sitatlarını reddetme- 
yi kasdetmedikleri, aksine bununla, imamın da doyurucu bir aniatımla anlattığı 
gibi Allah'ın isimlerinde, sitatlarında ve tiillerinde yarattığı şeylerden hiçbirine 
benzemediğini kasdettikleri yolundadır.” Molla Aliyu'l-Kärf, Şerhu’l-Fıkhı’l-Ekber, 
sh: 15. 

imam TirmizT'de bu hususta “Hiç kimse iyi (helal) bir şeyden sadaka vermiş olma- 
sın ki Rahmän onu sağ eliyle alıp kabul etmesin. Bu bir hurma bile olsa. Zaten Al- 
lah iyiden (helalden) başkasını da kabul etmez” hadisini zikrettikten sonra şöyle 
demiştir: “İlim ehlinden pek çok kimse bu hadis ve sitatlarla ilgili buna benzeyen 
diğer riväyetler hakkında ve Allah-u Teälä’nın her gece dünya göğüne inmesi hu- 
susunda gelen riväyetler hakkında şöyle demişlerdir: 'Bu sitatlar hakkında gelen 
riväyetler kesinlikle säbittir. Bunlara olduğu gibi inanılır ve haklarında hiçbir veh- 
me düşülmez. Bunların nasıl olduğu konusunda da hiçbir şey söylenilemez. Bu- 
nun gibi Mälik, Süfyän b. 'Uyeyne ve Abdullah b. el-Mübärek'in bu hadisler hak- 
kında "onları nitelendirmeden (olduğu gibi) alıp kabul ediniz" dedikleri, riväyet 
edilmiştir. İşte Ehl-i Sünnet ve'l-Cemäat’in ilim ehlinin görüşü de böyledir. Cehmiy- 
ye ise bu riväyetleri inkar ederek ‘bunlar birer teşbihtir’ demişlerdir." Cämiu't-Tir- 
miz 1 (3/50-51). Ayrıca bk. (5/234, 377). Bid'atçilerin Ehl-i Sünnet’e yakıştırdıkları 
diğer kötü lakaplar için bk. 25. bölüm sh: 233. 

58. Üstelik selef, Allah’ın isim ve sitatları hususunda yapılabilecek teşbTh ve. tecsTmi 
kütür saymıştır: 
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Sıfatlar Hakkında Seleften Gelen Sözler 

Sıfat ayetleri ve hadisleri hakkında seleften gelen ve bir kısmı genel, bir 
kısmı da özel anlamlar içeren bazı sözler şöhret bulmuştur. 

Genel anlamlı sözlerden biri, selefin şu sözüdür: 

[ “Onları (sıfat naslarını) geldikleri gibi nitelendirmeden (niteliksiz) alınız.”^ 

Bu söz; Mekhül , 59 Zührı.eo Malik b. Enes.eı Süfyan es-Sevrt.62 Leys b. 
İmam Ebü HanTfe şöyle demiştir: “Kim Allah’ı insana özgü anlamlardan (sıfatlar- 
dan) bir anlam (sıfat) ile tanımlanırsa, muhakkak küfre düşmüş olur. Bu gerçeği 
gören bir ibret alır da artık kctfirlerin dediklerine benzer bir sözü söylemekten ka- 
çınır. Bunu yapınca da Allah-u Teälä'nın sıfatlarında beşer sıfatları gibi olmadığını 
anlar." Şerhu 'l-Akfdeti 't- Tahä viyye (thk. el-Elbänı, sh: 188). 

İshäk b. Rähüye’de şöyle demiştir: “Kim Allah’ı nitelerken, O'nun sıfatlarını, yarat- 
tığı şeylerden birinin sıfatına benzetirse, o Azım olan Allah’ı inkar etmiş olur.” el- 
Lälekäf (No: 937); Şerhu'l-AkTdetrt-Tahäviyye (thk. el-Elbänı, sh: 1 18); Molla Aliy- 
yül-Kärf, Şerhu I Fıkhı l-Ekber (sh: 15). el-Elbänl ilgili yerde, bu riväyet hakkında 
bir şey söylememiştir. Dr. Abdullah et-Türkı ve Şuayb el-Arnavüt’da el-Elbäni gibi 
ilgili kitaba yaptıkları tahkikte bu riväyet hakkında bir şey söylememişlerdir (Bk 
1/85). 

Nuaym b. Hammäd el-HuzaT ise şöyle demiştir: "Allah'ı yaratıklarına benzeten 
kafir olur. Allah’ın kendisini nitelendirdiği şeyleri inkar eden de käfir olur. Ne Al- 
lah ın kendisini nitelendirdiği ne de Rasülü'nün O’nu nitelendirdiği hiçbir şey teş- 
bıh değildir." Tahrici daha önce 55 nolu dipnotta geçmişti. 

59. Dımaşk (Şam) ehlinin müftüsü, Ebü Abdillah b. ЕЫ Müslim el-Hüzelı. Fıkıhçı ve 
hafiz. Kendisi şöyle derdi: “İlim talebi yolunda bütün yeryüzünü dolaştım." Zühn 
ise hakkında: "Älimler üçtür" dedikten sonra onlardan biri olarak Mekhül’u say- 
mıştır. Mekhül h. 113 yılında vefat etmiştir. Bk. Tezkirelü'l-Huffäz (1/107-108); Si- 
yer (5/155-160); Mızänu'l-I'tidäl (4/177-178); Tehzİbu't-Tehzİb (10/259-261). 

60. Ebü Bekr Muhammed b. Müslim b. Ubeydullah b. Abdillah b. Şihäb el-Kureşi ez- 
ZührT. И. 50 yılında doğdu. İbn Ömer radiyaliahu anhumä'dan iki hadis işitti. ib- 
nu’l-Müseyyib’le sekiz yıl beraber kaldı. Hakkında Ömer b. Abdülazız: "Allah'a 
ilimden daha üstün bir şeyle ibädet (kulluk) etmedin” demiştir. ZehebT hakkında 
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Sa’d 63 ve EvzäT 64 den riväyet edilmiştir . 65 

söylenen menkıbe ve haberlerin 40 yaprak tuttuğunu söyler. H. 124 yılında vefat 
etmiştir. Bk. Tezkiretü'l-Huffäz (1/108-113); Siyer (5/326-350); MJzänu'l-İ'tidäl 
(4/40); TehzJbu ’t- Tehzib (9/385-388); Şezerätü'z-Zeheb (1/162). 

61. Mälik b. Enes b. Mälik b. EbT Ämir b. 'Amr b. el-Häris, Ebü Abdillah el-AsbahT el- 
Medenl. Büyük fıkıh ve hadis älimi. Däru’l-Hicre (Medine) ve Maliki mezhebinin 
imamı. Näfi’, ZührT, İbnü'l-Münkedir, Abdullah b. DTnär ve daha pek çok ulu täbi- 

. inden hadis riväyet etmiş, kendisinden de İbnu'l-Mübärek, SaTd el-Kattän, İbn 
Mehdi ve İbn Vehb gibi sayısız älim hadis riväyet etmiştir. İmam ŞäfiT O’nun için: 
“Mälik Allah’ın halkına bir huccetidir" demiştir. Buhärı ise en sahih isnädın, Mä- 
lik’in Näfi'den, O’nun da İbn Ömer'den riväyet ettiği isnäd olduğunu söyler. İmam 
Mälik el-Muvatta' adlı meşhur hadis kitabının müellifidir. İmam ŞäfiT el-Muvatta’ 
hakkında: “Yeryüzünde (hadis alanında) Mälik’in Muvatta’ından daha doğru bir ki- 
tap yoktur" demiştir. İmam Mälik h. 179 yılında 86 (89’da denmiştir) yaşındayken 
Medine’de vefat etmiş ve (Cennet-i) Bäki'ye defnedilmiştir. Bk. Tezkiretü'l-Huffäz 
(1/207-213); Siyer (8/48-135); el-Bidäye ve'n-Nihäye (10/180); Tehzibu't-TehzJb 
( 10/5-8); Şezerätü'z-Zeheb (2/12-15). 

62. Süfyän b. SaTd b. Mesrük b. HabTb, Ebü Abdillah es-SevrT el-Küfı. Hadis häfızları- 
nm imamı, zamanındaki bildiğiyle amel eden älimlerin efendisi. Şu’be, İbn MaTn 
ve bir cemäat O’nun için: “Hadiste mü’minlerin emiri" demiş, Şu'be b. el-Haccäc 
hakkında ayrıca "Süfyän benden daha hafizdir”, İbnu'l-Mübärek ise “1100 şeyh- 
ten hadis yazdım. Onların içinde Süfyän'dan daha iyisini görmedim” demiştir. H. 
161 yılında vefat etmiştir. Bk. Tezkiretü'l-Huffäz (1/203-207); Siyer (7/229-279); 
Tehzibu't-TehzJb (4/101- 104); Şezerätü'z-Zeheb (1/250-25 1 ). 

63. Leys b. Sad b. Abdurrahmän, Ebu’l-Häris el-FehmT el-MısrT. Mısır diyarının şeyhi, 
älimi ve başkanı. Asrının meşhur fıkıh älimi. Hakkında İmam ŞäfiT: “Mälik'den da- 
ha fakihtir, ancak ashäbı O'nu kalkındırmamıştır”, İbn Vehb ise: “Eğer Leys ve 
Mälik olmasa sapıtmıştık” demişlerdir. H. 175 yılında 81 yaşındayken vefat etmiş- 
tir. Bk. Tezkiretü’l-Huffäz (1/224-226); Siyer (8/136-163); MJzänu'l-İ'tidäl (3/423), 
Tehzibu't-TehzJb (8/40 1-405); Şezerätü'z-Zeheb (1/285). 

64. Abdurrahmän b. ‘Amr b. Muhammed (Yuhmed), Ebü 'Amr el-EvzäT ed-DımaşkT. 
Şeyhu’l-İsläm ve Şam ehlinin imamı. H. 88 yılında sahäbe hayattayken doğdu. 
İbadete çok düşkündü. Geceyi; namaz, Kur’än ve çokça göz yaşı dökerek ağla- 
mayla ihya ederdi. Hakkında Häklm: "EvzäT, genel olarak asrının, özel olarak da 
Şam ehlinin imamıdır" demiştir. Kendisinden cemäat riväyet etmiştir. H. 157 yılm- 
da vefat etmiştir. Bk. Tezkiretü'l-Huffäz (1/178-183); Siyer (7/107-134); MJzänu’l- 
İ'tidäl (2/580); Tehzibu't-TehzJb (6/215-218); Şezerätü’z-Zeheb (1/241-242). 

65. (SAHİH ESER): TirmizJ, el-Cämiu's-Sahih (3/51); el-Halläl , es-Sünne (No: 313); el- 
Lä/ekäJ (No: 875); İbn Abdilberr, Cämiu Beyäni'l-İlmi ve Fadlih (No: 1801, 1802); 
ZehebJ, el-Uluvv (bk. Muhtasar, No: 123, 126, 134, 137). Eser sahihtir. Bk. el-Fetvä 
el-Hameviyye el-Kübrä (sh: 76, 129, Mecmüu’l-Fetävä 5/39); İbnu’l-Kayyim, İcti- 
mäu'l-Cuyüşi'l-İslämiyye (sh: 77); İbn Насег, Fethu'l-BärJ (13/418); el-ElbänJ, Muh- 
tasaru'l-Uluw (sh: 138, 139, 142, 143). 
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77 


Bu sözde, ta'tılcilere ve teşbihcilere reddiye vardır. Şöyle ki: 

- "Geldiği gibi alınız” sözünde ta’tılcilere 

- “Nitelendirmeden” sözünde ise teşbihcilere red vardır. 

Yine bu sözde, selefin; sıfat nasları için Allah’a yaraşır doğru anlamlar 
saptadıklarının bir kanıtı vardır. Bu kanıtı şu iki şey gösterir: 

1- Selefin “geldiği gibi alınız” sözünün anlamı şudur: Sıfat naslarının gös- 
terdiği anlamları, geldiği gibi bırakmak. Hiç şüphesiz bu naslar Allah-u Teäiä'ya 
yaraşır anlamları ispat etmek için gelmiştir. Eğer selef, bu sıfat naslarının bir an- 
lamı olduğuna inanmasalardı “bunların lafızlarını alınız ve anlamlarına takılma- 
yınız (dokunmayınız)” derler veya buna benzer bir şey söylerlerdi. 

2- Selefin “nitelendirmeden” sözü, onların; anlamın hakTkatini (gerçeğini) 
ispat ettikleri hususunda açık bir kanıttır. Çünkü eğer onlar, bu sözlerin anlamı 
olmadığına inanmış olsalardı, anlamın niteliğini inkar etmeye gerek duymazlar- 
dı. Zira olmayan bir şey, kendi başına var olamaz. O halde olmayan bir şeyin ni- 
teliğini inkar etmek, boş saçma bir söz olur. 

• Eğer; Allah’ın dünya göğüne inmesi hadisi 66 ve buna benzer diğer ha- 
disler hakkında İmam Ahmed 67 ’in söylediği “nitelendirmeden ve anlam verme- 
den bunlara inanır ve tasdik ederiz (doğrularız)” 68 sözü hakındaki cevabınız ne- 

66. Hadisin metni ve tahrici 13. bölümde gelecek. Bk. sh: 124 ve 160 nolu dipnot. 

67. Ahmed b. Muhammed b. Hanbel b. Hiläl b. Esed, Ebü Abdillah ez-Zühlı eş-Şey- 
bänT el-MerveZT sonra el-BağdädT. Büyük hadis ve fıkıh alimi. Asrında müslüman- 
ların efendisi. HanbelT mezhebinin imamı. H. 164 yılında dünyaya geldi. İmam 
Mälik’in öldüğü yıl olan 179 yılında henüz 15 yaşındayken ilim tahsil etmeye baş- 
ladı. Kısa sürede tefsir, hadis, fıkıh ve diğer islami ilimlerde şöhret oldu. Hakkında 
imam Şäftı: "Bağdät’tan çıktığımda geride Ahmed b. Hanbel'den daha faziletli, 
daha bilgili ve daha fakıh birini bırakmamıştım" İbnu'l-Medıni ise "Allah bu dini 
riddet günü Ebü Bekir es-Sıddık ile, mihnet günü de (Kur'än yaratılmıştır dendiği 
fitne günleri) Ahmed b. Hanbel ile desteklemiştir" demişlerdir. Sünnete olan düş- 
künlüğü ve bağlılığı nedeniyle İmämu's-Sünne (Sünnet'in imamı) isnftiyle şereflen- 
dirilen imam Ahmed çok zähid, vera' ve takva sahibi kişiliğiyle meşhurdur. O’nun 
zühdü, takvası ve kerametleriyle ilgili anlatılan ve yazılan menkıbeler bir hayli faz- 
ladır. İçerdiği riväyetlerin çokluğu nedeniyle, müsnedler içinde en fazla riväyeti 
içeren “el-Müsned" adlı o muhteşem eserin müellifidir. ölümünden sonra oğlu 
Abdullah tarafından yapılan bazı ilave riväyetlerle bugün mevcut olan halini al- 
mıştır. İmam Ahmed h. 241 yılında 77 yaşındayken Bağdät’ta vefat etmiştir. Bk. 
Tezkiretü 'l-Huffäz (2/431-432); Siyer (11/177-358, el-Bidäye ve'n-Nihäye (10/340- 
358) TehzTbu't-TehzJb (1/66-68), Şezerätü'z-Zeheb (2/96-98). 

68. Bk. İbnu'l-Kayyim, es-Saväıku'l-Mürsele (1/265); İbnu'l-Mevstlf, Muhtasaru's-Saväık 
(2/251); İbnu’l-Cevzİ, Menäkıbu’l-lmäm Ahmed (sh: 156); Zehebi, Tärihu'l-lsläm 
(İmam Ahmed'in hal tercemesi No: 27); İbn 'Useymin, Şerhu Lüm'atü'l-İ'tikäd (sh; 35). 
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dir? denilirse, 

Buna cevap olarak deriz ki: 

İmam Ahmed’in sözünde reddettiği anlam, Cehmiyye'den ta'tılcilerin ve 
başkalarının uydurarak ortaya attıkları ve onunla (bu anlamla) kitap ve sünnetin 
naslarını, açık anlamlarına ters düşen anlamlara çevirdikleri anlamdır. 

Söylediğimizin doğruluğunu şu gösterir: İmam Ahmed anlam ve niteleme- 
yi, sözünün, şu iki bid’atçi gruba -Muattıla (ta’tilci) grubu ve Müşebbihe (teşbıh- 
ci) grubu- reddiyeyi kapsaması için, inkar etmiştir. 

Söylediğimizin doğruluğunu gösteren diğer bir kanıt ise Müellif’in (İbn 
Teymiyye) Muhammed b. el-Hasen’ 69 in sözü hakkında söyledikleridir: “Batıdan 
doğuya kadar bütün fıkıhçılar, Kur’än’a ve Rabb Azze ve Celle’nin sitatları hak- 
kında Peygamber -saiiauähu а/өуы ve seiiem-' den güvenilir kimselerin riväyet ettikleri 
hadislere, hiçbir tefsır (yorum), nitelendirme ve benzetme yapmaksızın iman et- 
menin gereği üzerinde birleşmişlerdir.” 70 

Müellif (İbn Teymiyye), Muhammed b. el-Hasen'in bu sözünü naklettikten 
sonra O’nun bu sözle; “sitatları ispat hususunda sahäbe ve täbiTnin üzerinde bir- 
leştikleri görüşlere ters düşen birtakım tefsırleri (yorumları) uydurarak ortaya 
atan ta’tılci Cehmiyye’nin yorumunu kasdettiğini" söylemektedir. 

Bu da gösterir ki sitat ayetierinin ve hadislerinin tefsıri iki çeşittir: 

1- Makbül (Kabul Edilen) Tefsır: Bu, sitatlara; Kitap ve Sünnet’in zähirine 
(açık anlamına) uyğun, Allah Azze ve Celle’ye yaraşır anlamlar veren sahäbenin 
ve täbiTnin üzerinde olduğu tetsırdir. 

2- Makbül Olmayan Tefsır: Bu da makbül tefsırin tersine, kabul edilmeyen 
tefsırdir.^j 1 

Yukarıda geçtiği üzere bu mänäların kabul edileni olduğu gibi kabul edil- 

69. Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad. Ebü Abdillah eş-Şeybänı el-Küfi. Fıkıh ve ha- 
dis älimi. Ebü Hanıfe’nin arkadaşı ve öğrencisi. Ebü Hanıfe’den fıkıh ilmi tahsil et- 
miş. Mälik'ten hadis dinlemiş, imam ŞäfiT'ye hocalık yapmıştır. imam Şäfii hakkın- 
da: “O’ndan bir deve yükü hadis yazdım. O'ndan zekaca daha üstün ilim dolu bi- 
riyle münazara etmedim. Eğer Kur'än Muhammed b. el-Hasen’ın diliyle indi de- 
mek isteseydim, dili fasih kullanışından dolayı bunu derdim” demiştir. el-Äsär, el- 
Muvatta’ ve'l-Hucce alä Ehli’l-MedTne gibi eserleri vardır. H. 189 yılında Rey'de 
vefat etmiştir. Bk. el-Hatıb el-Bağdädı, Tärihu Bağdad (2/172-182); Siyer (9/134- 
136); MJzänu’l-İ’tidäl (3/513); Lisänu’l-MJzän (5/121); Şezerätü’z-Zeheb (1/321). 

70. (SAHİH ESER): el-Lälekäı (No: 740); Zehebı, el-Uluw (sh: 1 13); İbn Kudäme, İs- 
bätu Sıfati'l-Uluw (No: 82); İbn Teymiyye ; MecmCıu'l-Fetävä (4/4-5; 5/50, el-Fetvä 
el-Hameviyye el-Kübrä sh: 89). Eser sahihtir. Bk. el-Elbänı, Muhtasaru'l-Uluvv (sh: 
159). 

t « Л . t /f 
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meyeni de vardır. 

•Peki “Allah’ın sitatlarının niteliği var mıdır?" denilirse, cevap olarak deriz 
ki: 

Evet onların niteliği vardır. Fakat bu nitelik bizim için bir bilinmezdir. Çün- 
kü bir şeyin niteliği, ya bizzat o şeyin kendisini görerek, ya benzerini görerek ya 
da onun hakkında gelen doğru bir haberle bilinebilir. Bu yolların hiçbiri Allah’ın 
sitatları hakkında mevcüt değildir. 

Böylece selefin “niteliksiz” sözünün anlamının “nitelendirmeden” olduğu 
bilinmiş oldu. Yoksa onlar mutlak anlamda niteliği reddetmeyi kacdctmcmişler 
dir. Çünkü bu katıksız birta’tıldir. Allah en doğrusunu bilir. 



SEKtZlNCl BÖLÜM 

Allah-u Teala’nın Uluwu ve Bu Uluwun Kanıtlan 

' Allah-u Teälä’mn uluwu O’nun zatı sitatlarından olup iki kısma ayrılır:^ 

1- Sitatlarının Uluwu 

2- Zatının Uluwu j 

1- Sitatlarının Uluwu: Bu, var olan her olgunluk (kemäl) sitatının, her ba- 
kımdan en yücesinin ve en mükemmelinin sadece Allah’a ait olması demektir. 
İster bu sitat mecd (şeret, ihtişam) ve kahr (kahretme) sitatlarından, isterse ce- 
mäl (güzellik) ve kadr (şan, şeret, hürmet) sitatlarından olsun hiç farketmez. J 

Zatının Uluwu: Bu ise Allah’ı n zätıyla bütün yaratıklarınm üstünde ol- 
ması demektir. 7 j Bunu, Kitap, Sünnet, icma, akıl ve tıtrat (yaratılış kanunu) ka- 

71. Başka bir ifädeyle Allah’ın zätıyla yüksekte, yukarıda, gökte olması, arşına istivä 
etmiş olması. 

İmam Ebü HanTfe'nin, Allah'ın zätıyla uluwu hakkında pek çok sözü vardır. Bun- 
lardan bazıları şunlardır: 

“Her kim: ‘Rabbim gökte mi yoksa yerdə midir? bilmiyorum' derse käfir olmuştur. 
Yine aynı şekilde: 'O, arş(ının) üzerindedir, fakat arş gökte midir, yoksa yerde mi- 
dir? bilmiyorum’ diyen kimse de käfir olmuştur." el-Fıkhu'l-Ebsat, sh: 45. Bu sözün 
diğer bir riväyeti de şöyledir: “Her kim: ‘Rabbim gökte mi yoksa yerde midir? bil- 
miyorum’ derse käfir olmuştur. Çünkü Allah “Rahmän arşa istivä etti" (Tähä, 5) 
buyuruyor. Allah’ın arşı da yedi kat semänın üstündedir. Yine aynı şekilde: ‘O, ar- 
şın üzerindedir, fakat arş gökte midir yoksa yerde midir? bilmiyorum' diyen kimse 
de käfir olmuştur. Çünkü o Allah'ın gökte olduğunu inkar etmiştir. Allah’ın gökte ol- 
duğunu inkar eden de käfir olmuştur: "Çünkü Allah illiyyTn'in en üstündedir, en yu- 
karısındadır. O'ndan yukarıdan istenir, aşağıdan değil." İbn Kudäme, el-Uluvv 
(sh. 1 16); İbn Teymiyye, el-Fetvä el-Hameviyye el-Kübrä (sh: 86-87, Mecmuu’l-Fe- 
tävä 5/48); Zehebf, el-Uluvv (Muhtasar sh: 136, No: 118); Ibnu'l-Kayyim, İcti- 
mäu 'l-Cuyüşi’l-İslämiyye (sh: 74); İbn Ebi'l-’İzz el-Hanefi ; Şerhu'l-Akıdeti't-Tahäviy- 
ye (sh: 288). 

“Allah-u Teälä’dan birşey istenirken, yukarıdan istenir, aşağıdan değil. Çünkü 
aşağı hiçbir şeyde Rubübiyyet ve Ulühiyyetin sitatlarından değildir. Nitekim ha- 
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nıtlamaktadır:- 

- Kitap ve Sünnet, Allah-u Teälä'nın zätıyla yaratıklarının üstünde olduğu- 
na dair açıkça dile getirdiği veya genelde açık kanıtlarla doludur. Bu durumu da 
farklı biçimlerde ortaya koyarak bir çeşitlilik arzetmiştir. Şöyle ki, Allah’ın zätı 
uluvvu: 

• Bazen yüksek (yukarı) olmak (el-uluvv), üstte olmak (el-fevkıyye), Arş’a 
istivä etmek ve gökte olmak gibi sözlerle anlatılmıştır. Allah’ın şu buyruklarında 
olduğu gibi: 

“Ve O, zätıyla yüksekte olandır, çok büyüktür. ’’ (Bakara, 255) 

"Zätıyla yüksek olan Rabbinin adını tesbih et. " (el-A’lä, I) 72 
"Onlar, üstlerindeki Rablerinden korkarlar. " (Nahl, 5 O) 73 
"Rahman arşa istivä etti. ” (Tähä, 5) 74 

"Gökte olanın, sizi yere batırmayacağından emin misiniz?" (Mülk, 16) 75 
Ve Peygamber -saiiaiiähu aleyhi ve seiiem- ın şu sözleri gibi: 


diste de şöyle riväyet edilmiştir: “Bir adam siyah cäriyesini Hz. Peygamber’e geti- 
rerek şöyle dedi: 'Bir mü'mine cäriyeyi azat etmek üzerime vacib oldu. Bunu ba- 
na yeterli görür müsün?’ Hz. Peygamber de cäriyeye: 'Sen mü'mine misin?’ diye 
sordu. O da 'evet' deyince bu defa Hz. Peygamber: 'Peki Allah nerede?’ diye sor- 
du. O da göğe işäret etti. Bunun üzerine Hz. Peygamber adama: ‘Onu äzat et, 
çünkü o mü'minedir, buyurdu." el-Fıkhu'l-Ebsat, sh: 47-48. 

“Biz Allah’ın ihtiyaç olmaksızın arş üzerine istivä ve istikrar ettiğini ikrar ederiz. O 
ihtiyaç olmaksızın arşı da başkalarını da muhafaza eder." el-Vasıyye, sh: 73. 

“Her kim Allah Azze ve Celle’nin (zätıyla) gökte olduğunu inkar ederse muhakkak 
käfir olmuştur." el-Uluvv (Muhtasar sh: 137, No: 119). 

72. Allah’ın zätıyla yüksekte, yukarıda olduğunu gösteren üç ismi vardır. Bunlar el- 
Aliyy, el-A’lä ve el-Müteäl’dir. Bunların üçü de Kur’än'da zikredilmiştir: 

el-Aliyy için bk. (Bakara 255; Nisä 34; Hacc 62; Lokmän 30; Sebe 23; Gäfir 

(Mü'min) 12; Şürä, 51) 

el-A'lä için bk. (Näziät 24; et-A'lä 1, Leyl 20). 

el-Müteäl için bk. (Ra'd, 9) 

Ayrıca Kur'än’da Allah’ın yüksekte, yukarıda olduğunu gösteren el-Uluvv sıfatı 
vardır ki, “Teälä" şeklinde ifäde edilmiştir. Bunun için bk. (En'äm 100; A'räf 190; 
Yünus 18; Nahl 1, 3; Isrä 43; Tähä 1 14; Mü’minün 92. 1 16; Neml 63; Kassas 68; 
Rüm 40; Zümer 67; Cin 3). 

73. Allah'ın üstte olduğunu gösteren “el-Fevkıyye” sıfatı için ayrıca bk. (En'äm 18, 61, 
65; Fetih 10; Häkka 17). 

74. Ayrıca bk. (A'räf 54; Yünus 3; Ra'd 2; Furkän 59; Secde 4; Hadıd 4). 

75. Ayrıca bk. (Mülk, 17). 
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"Arş suyun üstündə, Allah da arşın üstündədir . " 76 

‘Bən gökte olanın emini (güvendiği) olduğum halde. hälä siz bana güven- 
miyor musunuz?!" 77 

• Bazen eşyanın O'na yükselmesi, çıkması ve yükseltilmesi (kaldırılması) 
gibi sözlerle anlatılmıştır. Allah-u Teälä’nın şu buyruklarında: 

"Güzel söz ancak O'na yüksəlir . " (Fätır, 10) 

“ Mələklər ve Ruh (Cebräil) O'na çıkar. ’’ (Meäric, 4) 

“Tam tərsinə Allah onu (İsa'yı) kəndisinə yükseltmiştir (kaldırmıştır).” (Ni- 
sä, 158 )' 8 

ve Peygamber -saiiaiiähu aieyhi ve seiiem-\n de şu sözlerinde olduğu gibi: 

76. (ZAYIF HADİS): Ev’äl (dağ keçisinin tekesi) hadisinden bir bölüm. Ahmed (1/206. 
207); Ebü Dävud (No: 4723, 4724, 4725); Tirmizİ (No: 3320); ibn Mäce (No: 193); 
Häkim (No: 3428) ve diğerleri el-Abbäs b. Abdulmuttalib radiyallähu anh'den. 
Hadis sened yönünden zayıftır. Bk. el-Elbänİ, Silsiletü’l-Ehädisi'd-Daife (No: 
1247); Zılälu'l-Cenne (No:577); Şerhu ’I-Akideti 't- Tahäviyye Tahkiki (sh.277, 294 
nolu dipnot); Dr. Abdullah et-Türki ve Şuayb el-Arnavüt, Şerhu’l-Akideti't-Tahäviy- 
ye Tahkiki (2/365, 3 nolu dipnot). 

Bu konuda Abdullah b. Mes’üd radiyallähu anh’den gelen ve hükmen merfü’ olan 
başka bir hadis vardır. Hadisin metni şöyledir: “Arş suyun üstünde, Allah da arşın 
üstündedir. Allah sizin ne üzere olduğunuzu bilir.” Taberäni el-Kebir (No: 8987); 
el-Lälekäi (No: 659); Därimi er-Redd ale’l-Cehmiyye (No: 81); er-Redd alä Bişri’l- 
Merisi (No: 73, 90, 105); İbn Huzeyme, et-Tevhİd (No: 149, 150); Zehebİ, el-Uluvv 
(Muhtasar No: 48); Beyhakİ, el-Esmä ve's-Sıfät (sh: 401, diğer baskıda 2/145) ve 
diğerleri İbn Mes’üd 'dan. 

Hadisin senedi hasendir. İbn Teymiyye, el-Akidetü'l-Väsıtıyye (2/41) de hadisin 
hasen olduğunu söylemiştir. İbnu’l-Kayyim de İctimäu'l-Cuyüşii-İslämiyye (sh: 
160) adlı eserinde hadisin isnädını tashih etmiştir. O'nun bu tashihine İbn Hacer 
işaret etmiş ve hadisi ibn Ebİ Äsım’ın es-Sünne adlı eserinde tahric ettiğini söyle- 
miştir. (Bk. Fethu'l-Bäri 3/413). Ayrıca Zeheb? el-Uluvv 'da isnädına sahih derken, 
HeysemT Mecmau'z-Zeväid 'de (1/86): “Ricäli (rävileri) Sahıh’in ricälidir” demiştir. 
el-Elbäni’de bu senedin ceyyid (iyi) olduğunu belirtmiştir. (Bk. Muhtasaru'l-Uluvv 
sh: 104). Selim el-Hilälı ise senede mevküf olarak hasen demiştir. (Bk. ictimäui- 
Cuyüşi'l-İslämiyye, thk. Selim el-Hiläü, sh: 76, 30 nolu dipnot). 

77. (SAHİH HADİS): Buhäri (No: 3344, 3610, 4351, 4667, 5058, 6163, 6931, 6933, 
7432, 7562); Müslim (No: 1063); Ebü Dävüd (No: 4764); Nesäi (5/87); İbn Kudäme, 
İsbätu Sıfati'l-Uluvv (No:23); Zehebi, el-Uluvv (Muhtasar No:7); Beyhakİ, el-Esmä 
ve's-Sıfät (sh: 420, diğer baskıda 2/163) ve diğerleri Ebü SaTd el-Hudri radiyallähu 
anh'den. Hadis sahihtir. Bk. el-Elbänl Muhtasaru'l-Uluvv (sh: 84, No: 7); Sahihui- 
Cämii's-Sağir (No:2645); İrväu'l-Galil (No: 864); Muhtasaru Sahihi Müslim (No: 514). 

78. Ayrıca bk. (Äl-i İmrän 55; Secde 5; Gäfir (Mu min) 36-37). 
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"Allah’a ancak güzel şey yükselir (çıkar). ” 79 

“Geceyi sizin aranızda geçiren melekler Rablerine şikarlar .” 80 

“Gündüzün amelinden önce gecenin ameli, gecenin amelinden önce de 
gündüzün ameli O’ na (Allah’a) yüksəltilir ( kaldırılır )."*} 

• Bazen de eşyanın O’ndan aşağı indirilmesi sözüyle anlatılmıştır. Şu iki 
ayet ve .hadiste olduğu gibi: 

"O (Kur’än), älemlerin Rabbinden indirilmiştir . " (Väkıa, 80) (Häkka, 43) 

79. (SAHİH HADİS): Ahmed (3/33, 418, 431, 538, 541); Buhärİ (No: 7340 muallak 
olarak fakat cezim sigasıyla), Zehebİ, el-Uluvv (Muhtasar No: 11) ve diğerleri "Hiç 
kimse iyi (helal) bir şeyden sadaka vermiş olmasın ki Allah onu sağ eliyle (alıp) 
kabul etmesin. Zaten Allah’a iyi şeyden (helalden) başkası da yükselmez (çık- 
maz). Aynen sizden birinizin tayını özenle büyüttüğü (yetiştirdiği) gibi, sahibi için 
onu büyütür de nihayet dağ gibi olur" lafzıyla Ebü Hureyre radiyallähu anh'den. 
Hadis bu lafızla sahihtir. Bk. el-Elbän 1, İn/äu'l-Galİl (No:886); Muhtasaru’l-Uluvv 
(sh: 86, No: 1 1); Muhtasaru Sahİhi’l-Buhärİ (1/332, 6 nolu dipnot). 

Hadis bu lafız dışında “Hiç kimse iyi bir şeyden (helalden) sadaka vermiş olma- 
sın ki Allah onu sağ eliyle alıp kabul etmesin. Bu bir hurma bile olsa. Zaten Allah 
iyiden (helalden) başkasını da kabul etmez... (hadisin geri kalan kısmı için 184 
nolu dipnota bak)" lafzıyla da riväyet edilmiştir. Ahmed (2/331, 418, 419, 431, 
538, 541); Buhärİ (No: 1410); Müslim (No: 1014); TirmizJ (No: 661, 662); Nesäı 
(5/56-58); İbn Mäce (No: 1842) ve diğerleri Ebü Hureyre’den. Hadis bu lafızla da 
sahihtir. Bk. el-Elbänİ, Irväu'l-Galtl (3/393-395); Mişkätü'l-Mesäbih Tahkiki (1/431- 
432); Sahihu 'l-Cämii’s-Sağir No: 5600, 6152); Muhtasaru Sahİhi'l-Buhärİ (No:705); 
Muhtasaru Sahihi Müslim (No: 539). 

80. (SAHİH HADİS); Mälik (1/155, No: 82); Ahmed (2/257, 312, 486); Buhärİ (No: 555, 
3223, 7429, 7486); Müslim (No: 632); Nesäı (1/240-241); İbn Huzeyme, es-Sahıh 
(No: 321, 322); et-Tevhıd (No: 118, 381); Beyhakİ, el-Esmä (sh: 425, diğer baskıda 
2/166); Därimi, er-Redd ale'l-Cehmiyye (No: 92); İbn Kudäme, el-Uluvv (No: 51); Ze- 
hebı, el-Uluw (Muhtasar, No: 3) ve diğerleri Ebü Hureyre radiyallähu anh'den. Hadis 
sahihtir. Bk. el-Elbänİ, Muhtasaru'l-Uluw (sh: 83, No: 3); Şerhu'l-Akİdeti't-Tahäviyye 
Tahkiki (sh: 285, 315 nolu dipnot); Mişkätü'l-Mesäbih Tahkiki (No: 626); Sahihu'l-Cä- 
mii's-Sağİr (No: 8019); Zılälu'l -Сөппө (Ebü Said el-Hudrİ'den, No: 491, 504). 

81. (SAHİH HADİS): Ahmed (4/395, 401, 405); Müslim (No: 179); İbn Mäce (No: 195, 
196); Därimi, er-Redd ale'l-MerJsİ (sh: 173); Beyhakİ, el-Esmä (sh: 402, diğer 
baskıda 1/295); Äcurd, eş-Şeda (sh: 304); İbn Hibbän (el-İhsän, No: 266); İbn 
Huzeyme, et-Tevhid (No: 51); Beğavi, Şerhu's-Sünne (No: 91); İbn Mende, et-Tev- 
hıd (No: 778); Tayälist, el-Müsned (No: 491); Zehebi, el-Uluvv (Muhtasar, No: 12) 
ve diğerleri Ebü Müsa el-Eş’arİ radiyallähu anh’den. Hadis sahihtir. Bk. el-Elbänİ, 
Muhtasaru’l-Uluvv (sh: 86, No: 1 2); Şerhu'l-Akİdeti't-Tahäviyye Tahkiki (sh: 120, 52 
nolu dipnot; sh: 197, 171 nolu dipnot; sh: 220, 183 nolu dipnot); Sahihu'l-Cämii’s- 
Sağir (No: 1860); Muhtasaru Sahihi Müslim (No: 85); Mişkätü’l-Mesäbih Tahkiki 
(No: 91). (Hadisin tam metni için bk. 175 nolu dipnot). 
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“Də ki: Onu (Kur'än’ı), Mukaddes (kutsal) Ruh (Cebräil), Rabbindən indir- 
di." (Nahl, 102 )* 2 

"Rabbimiz, (hər) gecənin son üçte biri (yäni son üçte birlik kısmı) kaldığı 
zaman dünya göğüne iner. ” 83 

Daha bunlara benzer ayetler ve Peygamber -saiiaiiähu а\ө У ы ve seiiem- den mü- 
tevätir olarak aktarılan, Allah-u Teälä’nın yaratıklarmm üstünde olduğunu anlatan 
hadisler, Hz. Peygamber -saiiaiiähu aleyhi ve seiiem- \n bütün bunları, Rabbinden alarak 
söylediğini, ümmetinin de kendisinden aldığını keşin olarak göstermektedir. 

- İcmäya gelince, sahäbTler ve onlara ihsanla (güzelce) uyan täbiın ve 
efıl-i sünnet imamları, Allah-u Teälä'nm göklerinin üstünde, arşının üzerinde ol- 
duğu inancında birleşmişlerdir. Sözleri bu anlamı açıkça ifade eden şeylerle do- 
ludur. Evzä’T şöyle demiştir: 

“Biz şöyle derdik -ki aramızda täbimden pek çok kimse vardı-: Zikri (anıl- 
ması) çok yüksek (yüce) olan Allah, muhakkak ki arşının üstündedir ve biz sün- 
netin getirdiği bütün sitatlara inanırız.” 84 

Evzä’T bu sözü, Allah’ın sitatlarını ve yüksekte olduğunu inkar eden 
Cehm’ 85 in mezhebinin (Cehmiyye) ortaya çıkışmdan sonra söylemiştir ki, insan- 
lar seletin görüşünün, Cehm’in görüşlerine aykırı olduğunu bilebilsinler. 

Seleften hiç kimse, Allah’ın semäda olmadığını, O’nun zätıyla her yerde 
olduğunu, bütün yerlerin O’nun için bir olduğunu, O’nun ne alemin içinde ne dı- 
şında, ne ona bitişik ne de ondan ayrı olduğunu ve hissi olarak (duyu organla- 

82. Ayrıca bk. (Tähä 4; Secde 2; Zümer 1; Gäfir (Mü'min) 2; Fussilet 2, 42: Duhän 1- 
5; Cäsiye 2; Ahkäf 2). 

83. Hadisin tam metni ve tahrici ileride gelecektir. Bk. 13. bölüm sh: 124 ve 160 nolu 
dipnot. 

84. (SAHİH ESER): Beyhakl, el-Esmä (sh: 408, diğer baskıda 2/150): Zehebi, el- 
Uluw (sh: 100); Tezkiretü'l-Huffäz (1/181-182); Siyer (8/402); İbnu'l-Kayyim, İcti- 
mäu '1-CuyOşi'l-islämiyye (sh: 72) ve diğerleri. 

Eserin isnädını, İbn Teymiyye el-Fetvä el-Hameviyye el-Kübrä' da (sh: 75, Mec- 
müu’l-Fetävä 5/39), İbnu’l-Kayyim hocasına uyarak İctimäu'l-Cuyüşi’l-İslämiy- 
ye'de (sh: 69, 72) ve ZehebT Tezkiretü '1-HuffäZöa (1/182) tashih etmişlerdir. İbn 
Hacer Fethu'l-Bäri ’ de (13/417) "eseri Beyhakı’nin ceyyid (iyi) bir senedle tahric 
ettiğini" söylemiştir. el-Elbänl’de Muhtasaru'l-Uluw 'da (sh: 138) “rävileri güvenilir 
imamlardır" demiştir. 

85. Cehm b. Safvän, EbO Muhriz er-Räsib? es-SemerkandT. Sapık, bid'atçi ve Сөһ- 
miyye’nin başı. Tirmiz’de yetişen Cehm, sonra Belh'e gider ve burada Mukötll b. 
Süleymän'ın (öl. 150Һ.) mescidinde onunla birllkte namaz kılar. İkisi münazaralar- 
da bulunurlar. Tirmiz şehrine sürülür. Bundan sonra da kendisi el-Häris b. Süreyc 
ile birlikte BenT Umeyye’den olan sultana karşı isyan çıkarır. Söylenildiğine göre 
kendisini Selm b. Ahvez, Allah’ın Müsä’yla konuştuğunu inkar ettiği için Isfa- 
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rıyla) O'na işaret etmenin cäiz olmadığım kesinlikle söylememiştir. Tam tersine 
yaratıkların Allah’ı en iyi bileni Peygamber -saiiainhu а/еуы ve seiiem- arefe günü veda 
haccında o büyük topluluğun içinde parmağını göğe kaldırarak Allah'a işaret et- 
miş ve "Ey Allahım! Şahit ol !” 86 diyerek ümmetinin, kendisine verilen görevi on- 
lara bildirdiğine dair ikrarlarına (itiraflarına) Rabbini tamk tutmuştur. Allah’ın salat 
ve selämı üzerine olsun. 87 

- Akla gelince, her sağlıklı akıl, Allah’ın zätıyla yaratıklarının üstünde ol- 
ması gerektiğini iki bakımdan gösterir: 

1- Yükseklik bir olgunluk (kemäl) sitatıdır. Zätıyla yüksekte olan Allah, her 
bakımdan mutlak anlamda olgun olmayı kendisine farz kılmıştır. Öyleyse çok 
kutsal ve yüksek olan Allah'ın yüksekte olması gerekir. 

2- Yükseklik, alçaklığın zıttıdır. Alçaklık da bir eksiklik sitatıdır. Zätıyla 
yüksekte olan Allah ise bütün eksik sitatlardan münezzehtir. Öyleyse Allah’ın al- 
çaklıktan tenzıhi ve onun karşıtı olan yükseklikle nitelendiriimesi gerekir. 

- Fıtrata (Yaratılış Kanunu) gelince, Allah, arabıyla acemiyle bütün insan- 
ları ve hatta hayvanları dahi, hem kendisine, hem de kendisinin onların üzerinde 
olduğuna iman etmek üzere yaratmıştır. 

Dua veya ibadetle Rabbine yönelen hiçbir kul yoktur ki, yüksekleri arzula- 
dığına ve kalbinin sağa ve sola bakmadan sadece göğe yöneldiğine dair bu ka- 

han’da h. 128 yılında öldürür. Merv ya da Horasän’da öldürüldüğü de söylenir. 
Bk. Taben, Tärıhu't-Taben (4/292 ve sonrası); Cemäluddın el-Käsımf, Tänhu'l- 
Cehmiyye ve’l-Mu'tezile (sh: 14-18); İbn Kesır, el-Bidäye (10/28 ve sonrası); Ze- 
hebl Siyer (6/26-27); Mızänu'l-İ’tidäl (1/426); Prof. Dr. Talat Koçyiğit, Hadiscilerle 
Kelamcılar Arasındakı' Münakaşalar (sh: 61). (Cehm'in sapık görüşləri için 24 nolu 
dipnota, öldürülme hadisəsinin ayrıntısı için 19. bölüm sh: 177'ye bakın.) 

86. (SAHİH HADİS): Cabir b. Abdullah radiyallähu anh’ın riväyet ettiği meşhur Vedä 
Haccı hadisinden bir bölüm. Ahmed (3/313, 371, işaret lafzı zikredilmeden); Müs- 
lim (No:1218); Ebü Dävud (No: 1905); İbn Mäce (No: 3074); Däriml (No: 1850); 
İbnu'l-Cärüd, el-Müntekä (No:469); ВөуһакЈ, es-Sünenü'l-Kübrä (5/8); İbn Huzey- 
me, es-Sahıh (No:2809); Zehebf, el-Uluvv (Muhtasar No: 2) ve diğerleri. Hadis 
sahihtir. Bk. el-Elbänı, Muhtasaru Sahlhi Müslim (sh: 186-188); Muhtasaru'l-Uluvv 
(sh: 83); İrväu'l-Galıl (4/201-209, No: 1017); Mişkätü'l-Mesäbih Tahkiki (2/783- 
787, No;2555); Şerhu’l-Akıdeti't-Tahäviyye Tahkiki (sh: 287, 319 nolu dipnot); 
Haccetü’n-Nebiyyi Kemä Revähä anhu Cabir radiyallähu anhu adlı kitapçık. 

87. ibn EbiVİzz el-Hanefı, Allah’ın yaratıklarına uluwunu ve O’nun kullarının üstünde 
olduğunu gösteren Kur’än ve Sünnet naslarının değişik şekillerde geldiğini ve 
bunların yaklaşık yirmi başlık altında incelenebileceğini belirttikten sonra bu ko- 
nudaki nasları onsekiz başlık altında kanıtlarıyla beraber uzun uzadıya anlatmıştır. 
Şerhui-Akideti't-Tahäviyye (thk. el-Elbäni, sh: 285-288). İsteyenler oradan bakabi- 
lirler. Ayrıca bk. Şerhu Lüm'ätü'l-İ’tikäd (sh: 65-69). 
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çınılmaz duyğuyu içinden geçirmesin, onu kalbinin derinliklerinde ıduymasın. 
Şeytanların ve heväsının ayartmış olduğu kimselerden başka hiç kimse bu fıtrat 
gereğinden vazgeçmez. 

Ebu’l-Meälı el-Cüveym 88 meclisinde şöyle derdi: ‘‘Başka hiçbir şey yok 
iken Allah vardı. Şimdi de O, o zaman olduğu şey üzeredir." 89 O bu şözüyle, Al- 
lah’ın arşına istivä ettiğini inkar ettiğini açıklamak istiyordu. 

Cüveynı’nin bu sözünden sonra Ebü Ca’fer el-HemedänT 90 de O’na şöyle 
demiştir: 

88. Haremeyn’in İmamı, Abdülmelik b. Abdullah b. Yüsuf b. Abdullah b. Yüsuf b. Mu- 
hammed, Ebu'l-MeälT el-CüveynT en-NTsäbüri. Büyük imam ve ŞäfiTlerin hocası. 
“Nihäyetü’l-Matlab fi’l-Mezheb", “el-İrşäd fi'i-Mezheb", “er-Risäletü’n-Nizämiyye 
fi'l-Ahkämi'l-İslämiyye” gibi pek çok eserin sahibi. H. 419 yılında doğan Ebu’l-Me- 
ält el-CüveynT, h. 478 yılında vefat etmiştir. Önceleri kelämcıların metodunu be- 
nimsemiş daha sonra ise Ehl-i Sünnefin yoluna dönmüştür. Bununla da yetinme- 
yip kelämcılara karşı Ehl-i Sünnefin büyük savunucularından olmuş ve onlara red 
mahiyetinde “er-Risäletü'n-Nizämiyye", "İsbätu'l-İstivä ve'l-Fevkıyye" gibi birçok 
eser yazmıştır. Keläm ilmini bıraktığını gösteren pek çok söz kendisinden nakle- 
dilmiştir. Bunlardan birkaçı şöyledir: 

"Ey Ashabımız! Keläm ilmiyle uğraşmayınız. Eğer ben, kelämın beni nereye ulaş- 
tıracağını önceden bilmiş olsaydım, onunla uğraşmazdım.” 

Ölüm anında da şöyle demiştir: "Derin bir denize dalmış, meğer islam ehlini ve 
ilimlerini terketmişim, beni menettikleri konulara dalmışım. Şimdi eğer Rabbim ba- 
na rahmetiyle yetişmezse benim halim nicedir. Bakın şimdi ben anamın i’tikädı 
üzere ölüyorum." 

Yine ölüm anında şöyle demiştir: “Sünnete aykırı her sözden döndüğüme dair ta- 
nıklık ediniz. Muhakkak ben, Nisäbür'un yaşlılarının öldüğü şey (i’tikäd) üzere ölü- 
yorum." 

Bk. İbn Hallikän, Vefayätü’l-A’yän (3/167-170); İbn Teymiyye, Mecmüu’l-Fetävä 
(4/17, 18, 71, 73. 88); (5/100, 101, 103); (6/52); (12/368); (16/91); el-Fetvä el-Ha- 
meviyye el-Kübrä (sh: 33, MecmCıu’l-Fetävä 5/1 1); Zehebi, Siyer (18/468-477); el- 
Uluvv (Muhtasar, sh: 275-277); İbn Kesir, el-Bidäye ve'n-Nihäye (12/136-137); ib- 
nu'l-İmäd, Şezerätü’z-Zeheb (3/358-362). 

89. CüveynT, bu sözünü keläm ilmiyle uğraştığı dönemde söylemiş, kıssada da anla- 
tıldığı gibi daha sonra bu konuda şaşkına dönmüştür. O, Allah'ın arşına istivä etti- 
ğini, hayatının son dönemlerinde yazdığı “er-Risäletü'n-Nizämiyye" (bk. sh: 32-34) 
ve “İsbätu'l-İstivä ve’l-Fevkıyye” (bk. Mecmuatü'r-Flesäili'l-Münfriyye. 1/170-187) 
adlı eserlerinde keşin ifadelerle anlatmıştır. el-Elbänı'de bu noktaya özellikle işaret 
etmektedir. Bk. Muhtasaru'l-Uluvv, sh: 277. Ayrıca bk. MecmOu'l-Fəttivä (4/61) 

90. Muhammed b. Ebı Ali el-Hasen b. Muhəmməd b. Abdullah, Ebü Ca'fer el-Heme- 
dänT. H. 440 yılından sonra dünyaya gələn HəmedänT, ilim tahsili için pek çok se- 
yehate çıkmıştır. İmam Zehebi hakkında “eser (riväyet) əhlindən olup süfilerin bü- 
yüklerindendi" demiştir. Zähid kişiliğiyle bilinən Ebü Ca'fer el-HemedänT hakkında 
İbn Teymiyye "ärif şeyh" demiştir. H. 531 yılında vefat etmiştir. Bk. İbn Teymiyye, 
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“Sen arş hakkında konuşmayı bırak da -çünkü o nakille säbittir- kalpleri- 
mizde duyduğumuz şu kaçınılmaz duyğudan bize haber ver: Hiçbir arif, sağa ve 
sola bakmadan sadece yüksekleri arzuladığına dair bu kaçınılmaz duyğuyu kal- 
binde hissetmeden, kesinlikle “Yä Allah" dememiştir. Öyleyse içimizde beliren 
bu kaçınılmaz duyğuyu kalplerimizden nasıl kovabiliriz ki?!” 

Bunun üzerine, feryadı basan Ebu’l-Meälı eliyle başına vurarak: “Heme- 
däni beni şaşkına çevirdi. Hemedäni beni şaşkına çevirdi." dedi. 91 

İşte bu beş kanıtın hepsi, Allah’ın zätıyla yüksekte, yaratıklarının üstünde 
olduğu hususuyla uygunluk göstermektedir. 

• Fakat, "O, göklerde de yerde de Allah’tır. Gizlinizi ve açığınızı bilir." 
(En'äm, 3) 

"Gökteki ilah da, yerdeki ilah da O'dur.” (Zuhruf, 84) 

ayetleri, Allah’ın (zätıyla) gökte olduğu gibi yerde de olduğu anlamına gel- 
mezler. Bu ayetlerin anlamının bu olduğunu sanan ya da bunu seleften herhangi 
birinden nakleden kimse, sanısında hatalı, naklinde ise yalançıdır. 

Birinci ayetin anlamı: Şüphesiz Allah göklerde de yerde de kendisine tapı* 
lan ilahtır. Göklerde ve yerde bulunan her şey ilah olarak Allah’a taparlar ve O’- 
na kulluk ederler. Bir tefsire göre ise şöyle denmiştir: Bu ayetin ilk bölümü: “O, 
göklerde olan Atlah’tır" cümlesiyle bitmekte, daha sonra "ve yerde sizin gizlinizi 
ve açığınızı bilir” cümlesiyle yeni bir cümle başlamaktadır. Bu ayetin ilk bölümü 
"Allah göklerdedir” anlamında olup daha sonra Allah, "ve yerde sizin gizlinizi ve 
açığınızı bilir” diyerek yeni bir cümleye başlamıştır. Buna göre bu yeni cümle 
"Muhakkak Allah yeryüzünde sizin gizlinizi de açığınızı da bilir” demektir. Öyley- 
se Allah’ın göklerin üstünde olması, O’nun sizin yeryüzündeki gizlinizi ve açığı- 
nızı bilmesine engel değildir. 

[ İkinci ayetin anlamı da şudur: Allah gökte de ilahtır, yerde de ilahtır. Her 
пө kadar kendisi (zätıyla) gökte ise de ilahlığı (tanrılığı) her ikisindedir. 

Bunun benzerl tıpkı şu sözdür: "Falanca adam Mekke’de de emirdir, Me- 
dlne’da de." Yänl o, her ne kadar bunlardan blrlnde bulunuyorsa da emirliği her 
iki şehlrde de geçerlidlr. Dil ve örf bakımından bu doğru bir tabirdir (anlatım şek- 
lidir). Allah en doğrusunu bilir.J 1 

Mecmüu'l Fetävä (4/44); Zehebİ, el-‘İber fi Haberi Men Gaber (4/85); Siyer 

(20/101-102); İbn Tağriberdı, en-Nucümu'z-Zähire fı Mulüki Misra ve'l-Kähire 

(5/260); İbnu'l-'İmäd, Şezerätü'z-Zeheb (4/97). 

91. (SAHİH ESER): İbn Teymiyye, Mecmuu'i-Fetävä (4/44, 61); Zehebİ, el-Uluvv 

(Muhtasar, No: 337); Siyer (18/475, 477); İbnu’l-Kayyim, İctimäu'l-Cuyüşi'l-İslä - 

miyye (sh: 174); Subkı, Tabakätu'ş-Şäfiiyye (5/190). Eserin isnädı sahihtir. Bk. el- 

Elbänı, Muhtasaru'l-Uluvv, sh: 277. 


DOKUZUNCU BÖLÜM 


Cihet (Yön)92 

/~Bu bölumde Allah-u Teälä İçin cihetin (yönün) olup olmadığını açıklamak 
istiyoruzİDoğrusu ne olumsuz ne de olumlu anlamda Allah-u Teäla’ya yön tayi- 
ninde bulunma kmutlak sürette doğru olma z. Bunun için şu ayrıntılı açıklamanın 
bilinmesi gerekir: 

- Eğer yön ile alçaklık yönü kastedilmişse, bu Allah için hem kabullenile- 
mez hem de imkansızdır. Çünkü Allah-u Teälä zätıyla ve sıfatlarıyla, mutlak 
uluvvu (yüksekliği) kendine gerekli (farz) kılmıştır. 

- Eğer yön ile Allah’ı kuşatan yükseklik yönü kastedilmişse, bu Allah için 
kabullenilemez olduğu gibi imkansızdır da. Çünkü Allah, yaratıklarından hiçbir 
şey kendisini kuşatamayacak kadar büyüktür, yücedir. Kürsüsü gökleri ve yeri 
kaplamış iken yaratıkları O'nu nasıl kuşatabilir ki?! 

Kıyamet günü yeryüzü bütünüyle O’nun avucundadır, göklerde sağında 
(sağ elinde) dürülmüş olacaktır. Allah, onların şirk koştukları şeylerden münez- 
zeh ve çok yüksektir." (Zümər, 67) 

L - Yok eğer yön ile, Allah’ı kuşatma söz konusu olmadan, O'nun büyüklü- 
ğüne ve yüceliğine yaraşır yükseklik yönü kastedilmişse, büTTem Allah-u Teälä 
için var olan bir gerçektir hem de gereklidir. J 

Şeyh Ebü Muhammed Abdülkädir el-Ceyläm, 9 3 “el-Günye" adlı kitabında 

92. Cihet. yäni yön, taraf, bir cismin etrafından başladığı düşünülen uzantılar. Cihet 
konusu hakkında ayrıca bk. İbn Teymiyye, Mecmüu'l-Fetävä (3/41-42); ( 5/262 - 
266, 298-307); (6/38-40); (7/663-664); (17/326-327); el-Elbänf, Muhtasaru'l-Uluvv 
(sh: 68-70); İbn ‘Useymin, el-Kaväidü’l-Müslä (sh: 40). 

93. imam, älim, zähid, ärif ve biricik örnek, Şeyhu'l-İsläm ve evliyänın örtderi Ebü Mu- 
hammed MuhyiddTn Abdülkädir b. Ebi Sälih Abdullah b. Cenk? Düst (Dost) el- 
CeylT el-Hanbefı. Bağdät'ın şeyhi olan Abdülkädir el-Ceylänı, Taberistan’ın geri- 
sinde kalan Ceylän bölgesinde h. 471 yılında doğdu. Hayatını ilim ve ibadetle ge- 
çirdi. Zühdü ve takvasıyla ilgili anlatılanlar sayılamayacak kadar çoktur. Hakkında 
İzzuddin b. Abdüsseläm: “Şeyh Abdülkädir kadar kerämetleri mütevätir olan hiç 



90 


İsini ıv Sı fal Tvrhuti 


şöyle demiştir: “Her türlü eksiklikten ve kusurdan münezzeh olan Allah, yüksek- 
lik yönünde (yukarı tarafta) arşına istivä edendir, mülkü kapsayandır ." 94 

kimseyi bilmiyorum” demiştir. Ehl-i Sünnet i’tikädına sımsıkı bağlı olan Şeyh Ab- 
dülkädir, məşhur Hanbeli älim İbn Kudäme'nin de hocasıdır. “el-Günye", “Tuhfe- 
tü’l-Muttakin ve Sebilu'l-ÄrifTn" gibi eserleri vardır. Sözleri çok hikmetli ve güzeldir. 
Ancak kendisine bazı yalan sözler isnäd edilmiştir. H. 561 yılında vefat etmiştir. 
Bk. el-'İber (4/175); Siyer (20/439-451); İbn Receb. Zeylü Tabakäti'l-Hanäbile 
(1/290-310); en-Nucümu’z-Zähire (5/371); Şezerätuz-Zeheb (4/1 19-202). 

94. el-Günye (sh: 56). Ayrıca bk. İbn Teymiyye, el-Fetvä el-Hameviyye el-Kübrä 
(sh:129, Mecmüu’l-Fetävä 5/85-86); Zehebı, el-Uluvv (Muhtasar, sh: 284. No: 
348); İbnu’l-Kayyim, İctimäu'l-Cuyüşi’l-İslämiyye (sh: 175). 

Şeyh Abdulkädir el-Ceyläni'nin sozunün konuyla ılgılı bolumu şoyledir: "Yaratıcıyı 
ayet ve delillerle bilmeye gelince, kişi bilmeli ve keşin olarak inanmalı kı Allah; bir- 
dir, yegänedir (tektir)... Allah, yükseklik yönünde (yukarı tarafta) arşına istivä 
edendir, mülkü kapsayandır. İlmi, eşyayı (çepeçevre) kuşatandır; “O'na ancak 
güzel söz yükselir (çıkar). Onu da sälih amel yükseltir" (Fätır, 10), "Allah, gökten 
yere (kadar) her işi (yaratma işini) düzenleyip yönetir. Sonra (bütün bu işler) sizin 
sayageldiklerinize göre bin yıl tutan bir günde O'na çıkar” (Secde, 5). Allah’ı her 
yerde olmakla nitelemek cäiz değildir. Aksine Allah; gökte, arşa istivä etmiştir, 
denmesi gerekir. Nitekim Allah-u Teälä şöyle buyurmuştur; "Rahmän arşa istivä 
etti.” (Tähä, 5)..." Daha sonra bu konuda birtakım ayet ve hadisleri zikrettikten 
sonra da şunları söyler: “İstivä sıfatını herhangi bir te'vıle kaçmaksızın (olduğu gi- 
bi) kullanmak gerekir. Öyle ki bu istivä, arşa yapılan zät istiväsıdır. Ne Mücessime 
ve Kerrämiyye'nin dediği gibi (arşın üzerine) oturmak ve (onunla doğrudan) te- 
mas etmek yäni (ona doğrudan) değmek anlamındadır, ne Eş'ariyye'nin dediği 
gibi kadrinin ve sitatlarının yüceliği ve yüksekliği anlamındadır ne de Mu’tezile'nin 
dediği gibi (arşı) istilä etmek ve (ona) galebe çalmak anlamındadır. Çünkü Kur'än 
ve Sünnet nasları, istivä sözüyle bunları kasdetmemiştir. Aksine onlardan aktarı- 
lan istivä sıfätının doğrudan kendi anlamına hamledilmesidir. Peygamber sallallä- 
hu aleyhi ve sellem'in eşi Ümmü Seleme radiyallähu anhä’nın Allah ın “Rahmän 
arşa istivä etti” buyruğu hakkında şöyle dediği riväyet edilmiştir: 'İstivänın niteliği 
akıl ile bilinemez. (Anlamı ise) bir bilinmez değildir. Ona inanmak gerekli (farz), 
onu inkar etmek ise küfürdür’... O'nun niteliği bilinmeksizin Arş’ın üzerinde olması 
Allah’ın her peygambere indirdiği hər kitapta söylenegelmiştir.” sh: 56-57. 
Tuhfetü’l-Muttakin ve Sebilu’l-Arifin adlı kitabında da, mezheblerin Allah Azze ve 
Celle'nin Sitatları Hakkında İhtiläfa Düşmeleri Bölümü altında istivä konusunda 
selefe muhalefet eden grupların görüşlerine yer verdikten sonra şöyle demiştir: 
“Bu onların bir hatasıdır. Çünkü Allah-u Teälä zätıyla Arş'a istivä etmiştir.’ 1 (Bk. İcti- 
mäu'l-Cuyüşi'l-İslämiyye. sh: 175). 

imäm ÄlüsT, Ciläu'l-Ayneyn fı Muhakemeti'l-Ahmedeyn adlı kitabında, Abdulkädir 
el-Ceyläni’nin el-Günye kitabındaki bu sözlerine yer verdikten' sonra şunları söyle- 
miştir: “Bazı Halefi älimlerin “el-Günye” kitabından bu konuyu (bölümü) çıkarmak- 
la ilgili yaptıklarına asla i'tibär edilmez. Çünkü bu akldenin O'ndan -ki sirri kutsal 
kılınsın- nakli ileri gelen pek çok müellifin kitaplarında yaygın bir şekilde bulun- 
maktadır.” sh: 402. 
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"Mülkü kapsayandır” sözü, çok kutsal ve yüksek olan Allah mülkü kuşat- 
mış, çepeçevre sarmıştır, demektir. 

1* Eğer, “siz Allah'ın yaratıklarından bir şeyin O'nu kuşatmış olabileceğini 
reddettiğinize göre, Allah’ın gerek kitabında, gerekse Peygamberi -saiiaiiähu aleyhi ve 
saiiam- in diliyle kendisi hakkında saptadığı ve sahäbenin de üzerinde birleştikleri 
'Allah’ın gökte olduğu’ hususundaki cevabınız nedir?" denilirse, buna cevap ola- 
rak deriz кгЛ 

(Allah’ın gökte olması, göğün O'nu kuşatmasını gerektirmezjAllah’ın gök- 
te olması göğün O’nu kuşatmasını gerektirir sözünü söyleyen kimse, eğer bunu 
kcndindcn söylemişsc sapık, yok başkasına nispet cderek söylemişoc o takdir 
de de yalançı veya hatalı olmuştur. Allah-u Teälä'nın büyüklüğünü, 95 O’nun her 
şeyi kuşatmış olduğunu, 96 kıyamet gününde yeryüzünün O’nun avucunda ola- 
cağım, 97 göğü de kitap sayfasını (yazılı kağıt tomarını) dürer gibi düreceğini 98 
bilen hiç kimse, asla yaratıklarından herhangi bir şeyin O’nu kuşatabileceğini 
aklına bile getirmez. 

Buna göre “Allah’ın gökte olması”, şu iki anlamdan birini taşır: 

1- Burada gök ile yükseklik kastedilmiştir. Buna göre anlam: “Allah yük- 
sektedir, yäni yükseklik yönündedir” olur. 

Gök, Kur’än’da sabit olan yükseklik anlamındadır. Nitekim Allah-u Teälä 
şöyle buyurmuştur: “Ve üzerinize gökten su (yağmur) indirir. ” (Enfäl, 1 1)" 

Yäni, göğün kendisinden değil, yüksekten su indirir. Çünkü yağmur bulut- 

95. Nitekim Allah-u Teälä şöyle buyurmuştur: 

“O, zätıyla yüksek olandır, çok büyüktür (uludur)." (Bakara 255; Şura 4). 

“Öyleyse büyük (ulu) Rəbbinin adını tesbih et.” (Väkıa 74, 96; Häkka, 52). 

"Çünkü o, büyük (ulu) Allah'a iman etməzdi.” (Häkka, 33). 

96. Nitekim Allah-u Teälä şöyle buyurmuştur: 

“Oysa ki Allah, kafirleri çepeçevre kuşatandır." (Bakara. 19). 

"Muhakkak ki Allah, her şeyi ilmiyle çepeçevre kuşatmıştır." (Taläk, 12). 

Allah’ın "MuhTt= kuşatıcı, kuşatan" ismi için ayrıca bk. (Äl-i İmrän 120 ; Nisä 108, 
126; Enfäl 47; HCıd 92; Fussilet 54; Burüc 20). 

Allah’ın kuşatma sıfatı için de ayrıca bk. (İsrä, 60, 91; Fetih 21; Cin 28). 

97. Nitekim Allah-u Teälä şöyle buyurmuştur: 

“Kıyamet günü yeryüzü bütünüyle O'nun avucundadır, gökler de sağında (sağ 
elinde) dürülmüş olacaktır." (Zümer, 67). 

98. Nitekim Allah-u Teälä şöyle buyurmuştur: 

"İşte o gün (kıyamet günü) göğü, kitap sayfasını (yazılı kağıt tomarını) dürer gibi 
düreriz." (Enbiyä, 104). 

99. Ayrıca bk. (Bakara 22, 164; En'äm 99; Enfäl 11; R'ad 17; İbrahim 32; Hicr 22; 
Nahl 10, 65; Kehf 45; Tähä 53; Hacc 5, 63) ve diğer pek çok ayet. Bk. el-Mu'ce- 
mu'l-Müfehres li Elfäzi'l-Kur'äni'l-Kerim t\* maddesi, sh: 857. 
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tan iner (yağar). 

2- Ya da ayette geçen 100 (yäni gökte) lafzındaki 11 ij ” fı, и Ј* п 

alä anlamındadır ki bu durumda da anlam “Allah göğün üstündedir” olur. 

Kur’än’ın pek çok yerinde ve başka yerlerde fı (de, da, içinde), alä (üstte, 
üzerinde) anlamına gelmektedir. 101 Nitekim Allah-u Teälä şöyle buyurmuştur: 

"Yeryüzünde dolaşın" (Tevbe, 2). Yäni yerin üzerinde dolaşın, içinde de- 

ğil .102 


100. Sekizinci bölümün sonlarında geçen (En'äm, 3) ve (Zuhruf, 84) ayetlerini kaste- 
diyor. Bk. sh: 88. 

101. Arapçada “fi” harf-i cerri, “alä" anlamında kullanılabilmektedir. Zira dil bilimcile- 

rine göre “fi" harf-i cerri'nin altı anlamı olup bunlardan biri de “üstte olmak, yu- 
karıda olmak” anlamına gelen “ (el-isti’lä’) anlamıdır. Ayrıntılı bilgi için 

bk. Muhammed b. Abdülazız en-Neccär, Dıyäu's-Sälik ilä Evdahi'l-Mesälik 
(2/288-289). 

102. Bir başka yerde de Allah-u Teälä şöyle buyurmuştur: "(Firavün şöyle dedi): Sizi 
hurma dallarına asacağım" (Tähä, 71). Yanı' hurma dallarının üzerine asacağım, 
içine değil. 




ONUNCU BOLUM 


Allah’ m Arş’ı Üzerine Istivä Etmesi 103 

Dilde olgunluk ve bitmek etrafında dönüp dolaşan anlamlar veren istivä 
kelimesi, Kur’än-ı Kerim’de üç şekilde kullanılmıştır: 

1- Mutlak (yalın) olarak, yäni hiçbir eke bağlı olmayarak: 

" Müsä güçlü (yiğitlik) çağına erip istivä edince" (Kasas, 14) ayetinde oldu- 
ğu gibi. 104 Burada istivä, olgunlaştı, olgunluğa kavuştu demektir. Buna göre aye- 
tin anlamı “MGsä güçlü (yiğitlik) çağına erip olgunlaşınca” olmaktadır. 

2- İlä (yaklaşma eki) harf-i cerri ile kayıtlı (bağlı) olarak: 

Allah-u Teälä’nın "Sonra göğe istivä etti” ( Вакага , 29) buyruğunda olduğu 
gibi. 105 Burada istivä, tam bir iräde ile göğe yöneldi, onu kasdetti, demektir. 

3- Alä (üzerlik zarfı) harf-i cerri ile kayıtlı (bağlı) olarak: 

Allah-u Teälä’nın "Sırtlarına istivä etmeniz için" (Zuhruf, 13) buyruğunda 
olduğu gibi. 106 Burada istivä, yükseklik ve istikrarı (yerleşme, karar bulma, dur- 
ma) ifade etmektedir. Buna göre ayetin anlamı “Sırtlarına binip üzerlerine yerle- 
şebilmeniz (üzerlerinde durabilmeniz) için” olmaktadır. 

[ Allah’ın arşı üzerine istiväsı, O’nun büyüklüğüne ve yüceliğine yaraşır bir 
şekilde arşın üstünde olması, ona yerleşmesi demektir. J 

[ Allah’ın arşı üzerine istivä etmesi, O’nun, kitap, sünnet ve icmänın kanıt- 
ladığı fiilı sıfatlarındandır. J 

Kitaptan Kanıt: Kitabın kanıtlarından biri Allah-u Teälä’nın şu buyruğudur: 

103 . Bu konuda bilgi için ayrıca bk. İbn Teymiyye, Mecmüu'l-Fetävä (5/121-152, 518- 

527); (17/374-381); İbn Насөг, Fethu'l-BĞrt (13/416-413); İbn 'b /seymin, Şerhu'l- 

Akldeti 'I- Väsıtıyye (1/373-386); (2/77-89); Şerhu Lum'atü'l-I'tlkäd (sh: 61-65, 69). 

104 . Ayrıca bk. (Necm, 6). 

105 . Ayrıca bk. (Fussilet, 11). 

106 . Ayrıca bk. (Fetih, 29); (Hüd, 44); (Mü'minün, 28); (Zuhruf, 13 ayetin in ikinci bölü- 
mü). 
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"Rahmän arşa (üzerine) istivä etti" (Tähä, 5) 107 

Siinnetten kanıt: İmam Halläl’ 108 ın “Kitäbu’s-Sünne" adlı eserinde Buhä- 
ri’nin şartına uyğun sahih bir senedle Katäde b. en-Nu’män 189 -Radiyaiiähu anh- den 
riväyet e.ttiği şu hadistir: Katäde dedi ki: Rəsulullah -saiiaiiähu aleyhi ve seiiem-’ in şöyle 
dediğini işittim: “Allah yaratmayı bitirince arşına (üzerine) istivä etti." UQ 

107. Ayrıca bk. (A'räf, 54); (Yünus, 3); (Ra’d, 2); (Furkän, 59); (Secde, 4); (Hadid, 4). 

108. Ebü Bekr Ahmed b. Muhammed b. Härun b. YezTd el-Bağdädı el-Hanbelİ. el- 
Halläl ismiyle meşhurdur. Büyük alim, hafiz, fakıh, HanbeKler’in şeyhi ve alimi. H. 
234 yılında doğan el-Halläl pek çok şehire ilim tahsili için giderek İmam Ah- 
med'in sözlerini ve fetvälarını toplamıştır. “el-Cämi' fi’l-Fıkh". “el-'İlel”, ‘es-Sünne" 
gibi eserleri vardır. Ebü Bekr b. Şehreyär hakkında "hepimiz (fıkıhta) Ebü Bekr 
el-Halläi’a täbiyiz. İmam Ahmed'in ilmini toplama hususunda hiç kimse O’nu ge- 
çememiştir” demiştir. H. 311 yılında vefat etmiştir. Bk. Tezkiretü’l-Huffäz (3/785- 
786); Siyer (14/297-298); Tärİhu Bağdäd (5/112-113); en-Nucümu'z-Zähire 
(3/209); Şezerätü 'z-Zeheb (2/261). 

109. Sahäbı Katäde b. en-Nu'män b. Zeyd b. Amir b. Seväd b. Ka’b, Ebü Amr ya da 
Ebü Ömer veyahut Ebü Abdillah el-Ensärİ ez-ZaferT el-Bedri. Anneden sahäbı 
Ebü SaTd el-Hudrı’nin kardeşi olur. Anneleri Enise binti Kays en-Neccäriyye'dir. 
Sahäbı Katäde b. en-Nu'män radiyaiiähu anh Bedir’e katılmış ve riväyete göre 
çarpışma esnasında isäbet alan gözü (diğer bir riväyette ise göz bebeği) yana- 
ğına (başka bir riväyette ise yanak yumrusuna) düşmüştür. Bunun üzerine sahä- 
bTler düşen gözünü kesmek istediler. Ancak bir kısmı Peygambere giderek 
onunla istişäre yapalım, dediler. Böylece Katäde radiyaiiähu anh, Peygamber 
sallallähu aleyhi ve sellem'e getirilir. Allah Rasülü O’nun gözünü tutup kaldırarak 
olması gereken yere koyar ve daha sonra elinin ayasıyla güzünü hafifçe bastıra- 
rak: “Allahım! O’nu güzele büründür" der. O günden sonra artık bu gözü, sağ- 
lam olan diğer gözünden daha iyi görmüştür. Hatta kendisi bile hangi gözünün 
isäbet aldığını ayırdedemediği gibi kendisini görenlerde hangi gözünün isäbet 
aldığını bilememişlerdir. Bu olayın Uhud savaşında meydana geldiği de riväyet 
edilmiştir. Bu hadiseden dolayı kendisine “zü’l-ayneyn=iki göz sähibi” denmiştir. 
H. 23 yılında Hz. Ömer'in halifeliği sırasında 65 yaşındayken Medine’de vefät et- 
miş ve bizzat Ömer radiyaiiähu anh tarafından defnedilmiştir. Hz. Peygam- 
ber'den 7 hadis riväyet etmiştir. Bk. Esmäu's-Sahäbeti'r-Ruvät (sh: 183, No;231); 
el-lstı'äb (3/338-340); Siyer (2/331-333); el-İsäbe (5/317-319); Tehzibu't-Tehzfb 
(8/310-311); Takrıbu't-Tehzib (sh: 798). 

110. (SAHİH HADİS): Zehebı el-Uluw 'da (sh: 52) riväyet etmiş ve “rävileri güvenilir 
olup Ebü Bekr el-Halläl tarafından, es-Sünne adlı kitabında riväyet edilmiştir" 
demiştir. Ayrıca İbnu’l-Kayyim İctimäu'l-Cuyüşi'l-İslämiyye adlı eserinde (sh: 54) 
hadisi zikrettikten sonra “isnädının Buhäıfnin şartına göre sahih olduğunu” söy- 
lemiştir. el-Elbäm'de Muhtasaru’l-Uluw 'da isnadının sahih olduğunu belirtmiştir. 
Bk (sh: 98, No:38). 

Hadis ayrıca "Allah sevdiği şeyleri yaratmayı bitirince Arş'a istivä etti..." lafzıyla 
da İbn Abbäs, İbn Mes’üd ve başka sahäbiler tarafından riväyet edilmiştir. Hadi- 


İsim vv Sıfat Tvvbidi 


9S 

Şeyh Abdülkädir el-Ceylänı hadiste anlatılan bu olay hakkında şöyle de- 

miştir: 

“Bu, Allah'ın her peygambere indirdiği her kitapta söylenegelmiştir.” 111 

Ehl-i Sünnet, Allah'ın arşının üstünde olduğu inancında birleşmiştir (icma 
etmiştir). Onlardan hiçbiri Allah’ın arşın üzerinde olmadığını söylememiştir. Hiç 
kimsenin onlardan bu anlamda, ne nass 112 ne de zähir 1 ^ 0 larak bir söz naklet- 
mesi mümkün değildir. 

Bir adam, İmam Mälik’e (Allah kendisine rahmet etsin) Ey Ebä Abdillah 
(Abdullah’m babası)! “Rahmän arşa istivä etti” ayeti hakkında: ‘Peki nasıl istivä 
ettl?’ diye sordu. O da bunun üzerine başını öne eğdi, ta ki kendisini ter bastı ve 
sonrasında şu cevabı verdi: “İstivä bir bilinmez değildir. Fakat niteliği akıl ile bili- 
nemez. Ona inanmak gerekli (farz) onun hakkında soru sormak ise bid’attir. 114 

si bu lafzıyla Taben, Cämiu'l-Beyän fi Te’vili’l-Kurän (У 240-242, No:607); İbn 
Mende, Kitäbu’t-Tevhfd (3/93-94, No: 486) ve diğerleri (Beyhakı, el-Esmä ve's- 
Sıfät ; ibn Asäkir, Tärihu Medineti Dımaşk) tarafından riväyet edilmiştir. Bk. Suyu- 
ti, ed-Dürrü 'l-Mensür fi ’t- Tefsıri 'l-Me 'sür ( 1/94-98). 

111. el-Günye (sh: 57). Bk. 94 nolu dipnot. 

112. Nass olarak (nassen): yäni sözün, başka bir anlamı taşıma olasılığı olmadan sa- 
dece bir anlamı göstermesi. Bk. Muhammed el-Emln eş-Şankıtı, Menhec ve 
Dıräsät li Äyäti-I-Esmäi ve's-Sıfät (sh: 22, diğer baskıda sh: 79-80). 

113. Zähir olarak (zähiren): Sözün iki ya da daha çok anlamı taşıyabilmesi. Bu du- 
rumda iki olasılık söz konusudur: 1- Ya iki anlamdan biri diğerinden daha zähir- 
dir (açıktır). 2- Ya da her ikisi de birbirine eşittir, denktir. Eğer iki olasılıktan biri 
yäni iki anlamdan biri ötekinden daha açıksa bu durumda daha açık olan bu 
anlama zähir denilir. Karşıtına ise “muhtemel mercüh" denilir. Sözü başka bir an- 
lama çeken sahih bir kanıt olmadığı sürece, söze zähir (açık) anlamını yüklemek 
gerekir. Bk. Muhammed el-Emİn eş-Şankıtı, Menhec ve Dıräsät lı Äyäti-I-Esmäi 
ve’s-Sıfät (sh: 22, diğer baskıda sh: 79-80) 

114. Molla Aliyyu’l-Käri İmam Mälik’in bu sözünü nakletlikten sonra şöyle demiştir : 
“Bunu büyük imamımız Ebü HanTfe'de tercih etmiştir. Yine bunun gibi el, göz, 
yüz ve benzeri ilähT sitatlarla ilgili gelen müteşäbih ayet ve hadisleri de bu şekil- 
de alıp kabul etmiştir. Buna göre bütün (ilähT) sitatların anlamları bilinmekte, ni- 
telikleri ise akıl ile bilinememektedir. Öyle ki, niteliği akledebilmek, zatın niteliği 
ve mahiyetiyle (hakTkatiyle) ilgili ilmin bir bölümüdür. Bu bir bilinmez olunca, on- 
lar için (ilähT) sitatların niteliği akıl ile nasıl bilinebilsin ki?! O halde bu konuda 
hataya düşmekten insanı koruyacak yararlı keşin doğru, kişinin Allah ı; hem Al- 
lah'ın kendisini tanımladığı gibi hem de Rasulü'nün O’nu tanımladığı gibi ne her- 
hangi bir tahrTf ve ta'tTle, ne de herhangi bir tekyTf ve temsTle kaçmaksızın oldu- 
ğu gibi tanımlamasıdır. Öyle ki, Allah'a ait olan isim ve sitatları saptayarak kabul 
eder ve O’nun yaratıklara, yaratıklarının da O’na benzemesini reddeder. Böyle- 
ce (ilähT) isim ve sitatlarla ilgili kabulün, teşbThten münezzeh (uzak ve arınmış) 
olduğu gibi reddinde ta’tTlden münezzeh olmuş olur. İstivänın hakikatini inkar 
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Вөп senin ancak bid’atçi bir kimse olduğunu görüyorum” dedikten sonra adamın 
meclisten dışarıya çıkartılmasını emretti .” 115 

Buna benzer bir söz de Mälik’in hocası RebT’a b. EbT Abdirrahmän’ 116 dan 
riväyet edilmiştir . 117 

eden herkes muattıl olur. Yine istiväyı yaratıkların birbirlerine olan istiväsına ben- 
zeten kimse de müşebbih olur. Her kimde (Allah’ın) istiväsının benzeri hiçbir şey 
yoktur derse, o muvahhiddir (tevhid ehlidir), münezzihtir (Allah'ı eksiklik ve ku- 
sur içeren sitatlardan arındırandır)." Mirkätü’l-Mefätıh Şerhu Mişkäti’l-Mesäbİh 
(8/251); Şerhu'l-Emälı (sh: 31). 

115. (SAHİH ESER): İbn Kudäme, İsbätu Sıfati'l-Uluvv (No:104); Ebu Nuaym, Hilyetü'l- 
Evliyä (6/325-326); Darimi, er-Redd ale'l-Cehmiyye (sh: 33); el-Lälekä ? (No:664); 
Ebu Osmän es-SäbünJ, Akidetü's-Selef (No: 24-26); Beyhakt, el-Esmä ve's-Sıfät 
(sh: 408, diğer baskıda 2/150-151); el-İ'tikäd (sh: 71-116); İbn Abdilberr, et-Tem- 
h?d (7/151); Beğavf, Şerhu's-Sünne (1/171 senedsiz muallak olarak fakat cezim 
sigasıyla); Zehebf, el-Uluw (sh: 141 -142); Siyer (8/100, 101) ve diğerleri. 

Eser sahihtir. Bk. İbn Teymiyye, el-İklıl (sh: 50); Şerhu Hadısi’n-Nüzül (sh: 140, 
Mecmüu’l-Fetävä 5/365); el-Fetvä el-Hameviyye el-Kübrä (sh: 79, Mecmüui-Fe- 
tävä 5/40); Zehebi, el-Uluw (sh: 142); el-Ulüm (sh: 104); İbnu'l-Kayyim, icti- 
mäu’l-Cuyöşi'l-İslämiyye (sh:75); İbn Hacer, Fethu’l-Bär? (13/417, Beyhakı'nin 
ceyyid bir senedle tahric ettiğini söylüyor); el-Elbänl Muhtasaru'l-Uluvv (sh: 
141-142); Şerhu’l-Akldeti't-Tahäviyye Tahkiki (sh: 281, 302 nolu dipnot). 

Eser, mü’minlerin annesi Ümmü Seleme radiyallahu anhä’dan hem mevküf hem 
de merfü’ olarak riväyet edilmiştir. Ancak İbn Teymiyye Mecmüu'l-Fetävä’ da 
(5/365) şöyle demektedir: “Bu cevap Ümmü Seleme radiyallähu anhä’dan hem 
mevküf hem de merfü’ olarak riväyet edilmiştir. Ancak senedi güvenilebilecek 
sened değildir”. 

el-ElbänT’de Şerhu'l-Akıdeti’t-Tahäviyye' de merfü' riväyet hakkında: ”Sahih değil- 
dir. Doğrusu bunun Mälik ya da Ümmü Seleme'nin sözü olmasıdır. İlki (Mälik’in 
sözü olması) daha məşhurdur" demiştir. [sh: 381, 302 nolu dipnot). 

Eser Ümmü Seleme'nin sözü olarak el-LälekäT tarafından Şerhu Usüli’s-Sün- 
ne' de (No: 663) riväyet edilmiştir. Ancak senedinde Muhammed b. Eşres es-Sü- 
lem? vardır ki, kendisi hadis riväyetinde itham edilmiştir. Bk. Zehebi, Mfzänü’l-İ'ti- 
däl (3/485); İbn Hacer, Lisänu'l-Mfzän (5/84). İbn Hacer, eseri Ümmü Sele- 
me’nin sözü olarak riväyet ettikten sonra bir şey söylememiştir. Bk. Fethu’l-Bärı 
(13/417). 

116. Rebi’a b. EbT Abdirrahmän Ferrüh, Ebü Osmän et-Teymı el-KureşT el-Medenı. 
Meşhur fıkıh älimi ve Medine müftüsü. Fıkıh ilmindeki büyük konumundan dolayı 
kendisine “RebT’atü'r-Rey" denmiştir. Hakkında İmam Mälik: “Rebt’a öldü öleli 
fıkhın tadı kaçtı", el-Hatıb el-Bağdädı ise: “Fıkıhçı, alim, fıkıh ve hadis häfızıydı" 
demiştir. H. 136 yılında (133 de denmiştir) vefat etmiştir. BäcT ise 142 yılında öl- 
dü demiştir. Doğru olan 136 yılıdır. Bk. Tezkiretü’l-Huffäz (1/157-160); Siyer 
(6/89-96); Tehzıbu't-Tehzıb (3/230-231); Takdbu't-Tehzib (sh: 322); Şezerätü'z- 
Zeheb (1/194). 

117. (SAHİH ESER): el-Lälekäi (No:665); İbn Kudäme, İsbätu Sıfati'l-Uluvv (No: 74); 
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• "İstivä bir bilinmez değildir” sözü: Yäni dilde anlamı bilinməz değildir. 
Çünkü anlamı yükseklik ve istikrardır (yerieşme, karar bulma). 

• "Fakat niteliği akıl ile bilinemez” sözü: Kendi akıllarımızla Allah’ın arşına 
istiväsının niteliğini (nasıllığını) anlamamız mümkün değildir, demektir. Bunun 
yolu ancak ve ancak naklT deliller olan Kur’än ve hadislerdir. Kur’än ve hadisler- 
de Allah’ın arşına istiväsının niteliğini bildiren herhangi bir bilgi geçmemektedir. 
Aklı ve naklı kanıtlarda bununla ilgili bir bilgi olmayınca bir bilinemez olmakta ve 
bu konuda konuşmamak gerekmektedir. 

• “Ona inanmak gereklidir (farzdır)” sözü: Bunun anlamı da şudur: Al- 
lah'ın, kendisine yaraşır bir biçimde arşının üzerine istivä ettiğine inanmak gere- 
kir. Çünkü Allah kendisini böyle tanıtmıştır. Durum böyle olunca da O’nun söyle- 
diğini doğrulamak ve ona inanmak gerekmektedir. 

•“Onun hakkında soru sormak ise bid’attir” sözü: Bu ise, istivänın niteliği 
(nasıllığı) hakkında soru sormanın bid’at olduğu anlamına gelmektedir. Çünkü 
böyle bir soru, Peygamber -saiiaimu aieyhi ve seiiem- ve sahäbTleri zamanında bilin- 
memekteydi. 

İmam Mälik’in istivä hakkında söylediği bu söz, Allah’ın gerek kitabında 
gerekse Peygamber -saiiainhu aieyhi ve seiiem-ın diliyle kendisi hakkında saptadığı 
bütün sitatlar için genel bir ölçüdür. 

Buna göre bu sitatların anlamları taratımızdan bilinmektedir. Nitelikleri ise 
bizim için bir bilinemezdir. Çünkü Allah bize, bu sitatların anlamlarını bildirmiş, 
niteliklerini ise bildirmemiştir. 118 Sonra sitatlar hakkındaki söz, zät hakkındaki 
sözün bir dalıdır. Biz Allah’ın zätını nitelendirmeden kabul ettiğimize göre sitatla- 
rını da aynı onun gibi nitelendirmeden kabul etmeliyiz. 

İlim ehlinden bazıları şöyle demiştir: Cehmı birisi sana: “Allah dünya gö- 
ğüne iner, peki nasıl iner?" derse ona şöyle cevap ver: "Allah bize kendisinin in- 
diğini bildirdi, takat nasıl indiğini bildirmedi.” 

Bir başkası da şöyle demiştir: Cehmı birisi sana Allah’ın sitatlarından her- 
hangi birinin nasıl olduğunu sorarsa ona şöyle de: Peki Allah zätıyla naşıldır? 

Beyhaki, el-Esmä ve's-Sıfät (sh: 408-409, diğer baskıda 2/151); Zehebl el-Uluvv 
(sh: 98); Tezkiretü'l-Huffäz (1/158, senedsiz) ve diğerleri. İbn Teymiyye el-Fetvä 
el-Hameviyye et-Kübrä da (sh: 78, MecmOu’l-Fetävä 5/60) eseri el-Halläl'ın һөр- 
si güvenilir imamlardan oluşan senedle riväyet ettiğini söyleyerek tashih etmiştir. 
Mecmuu'f-Fetävä (5/365/ de ise bu cevabın Mälik'in şeyhi RebT’a'dan säbit ol- 
duğunu söylemiştir. İbnu’l-Kayyim, ictimä u 'l-Cuyüşi ’l-islämiyye (sh: 70/ de. Häfız 
İbn Hacer, Fethv’l-Bän (13/417/ öe eseri zikrettikten sonra herhangi bir şey söy- 
lememişlerdir. el-ElbänT’de Muhtasaru'l-Uluv\/da (sh: 132, No: 111) e serin sene- 
dinin sahih olduğunu söylemiştir. 
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Tabi ki o Allah’ın zätını niteliyemiyecektir. O zaman ona de ki: O’nun zätı- 
m nitelendirmek mümkün olmadığı gibi O’nun sitatlarını nitelendirmek de müm- 
kün değildir. Çünkü sitatlar tammladıkları şeyin kendisine yäni zata täbidirler. 

• Eğer biri kalkıp da: “Allah’ın arşına istiväsı, onun üzerinde, üstünde ol- 
ması anlamındaysa, buna göre Allah’ın ya arştan büyük, ya ondan küçük ya da 
ona eşit olması gerekir ki bu Allah’ın cisim olmasını gerektirir. Oysa Allah’ın ci- 
sim olması imkansızdır" derse ona cevap olarak şunu deriz: 

Hiç şüphesiz Allah, arştan da, herşeyden de daha büyüktür. Fakat bu sö- 
zümüzden, kendisini tenzıh ettiği birtakım bätıl şeylerin Allah’ta var olması ge- 
rekmez. 

“Allah’ın cisim olması imkansızdır" sözüne cevabımız da şudur: Cisim 
hakkında konuşmak ve Allah’ın cisim olup olmadığını söylemek kitap, sünnet ve 
selefin sözlerinde geçmeyen bid’atlerdendir. Cisim 119 sözü, ayrıntılı açıklamaya 
gereksinim duyan mücmel sözlerdendir. 120 Şöyle ki: 

- Eğer cisim sözü ile her parçası diğerine muhtaç birtakım parçalardan 
oluşmuş, sonradan var olmuş bir şey kastedilmişse, bu diri ve kayyüm olan 
Rabb (Allah) hakkında imkansızdır. 

-Yok eğer cisim sözü ile, kendi kendine käim (var) olan ve kendisine yara- 
şır sitatlarla niteli bulunan bir varlık kastedilmişse, bu Allah-u Teälä hakkında im- 
kansız değildir. Çünkü Allah kendi kendine käimdir 121 ve kendisine yaraşır ke- 
mäl (olgun) sitatlarla nitelidir. 

Fakat cisim lafzı, Allah hakkında hak ve bätıl anlamlar taşıyabileceğinden 
dolayı Allah’a cisimdir veya değildir demek imkansızdır. 

Bid’at ehlinin Allah’ın kendisi için saptadığı olgunluk sitatlarını reddetmek 
için söyledikleri gerekler (bu sitatlara bağlı olan sonuçlar) iki türlüdür: 

118. Ni teli ğ in bilinebilmesinin yolları için bk. 7. bölümün sonu, sh: 79. 

119. Cisim: İki veya daha tazla cevherden meydana gelen şey, kütle. Mu'tezile’ye 
göre ise üç boyutu olan şey. Bk. Makälätu 'I- islämiyyin (2/4 ve sonrası). Allah'ın 
cisim olup olmadığı hakkında daha ayrıntılı bilgi için bk. Mecmüu'l-Fetävä 
(3/306), (5/419-438); Minhäcu' s-Sünne (2/135). 

Cismin tanımında geçen cevher ise; boşlukta bizzat yer tutan ve varlığını bizzat 
hissettiren şey. Asıl madde. Karşılığı: Araz. Bk. Makälätu'l-İslämiyyfn (2/6 ve 
sonrası); Mecmüu'l-Fetävä (5/213-215, 278, 305, 307); (6/102-104); (17/342- 
343); Abdulkerım b. Muräd el-Eserı, TeshJlu'l-Mantık (sh: 26). 

120. Mücmel Söz: Söyleyen taratından tetsir ve izah olunmadıkça anlamı tam olarak 
anlaşılamayan kapalı söz. Bk. Cüveynı, el-Burhän ( 1/424); Muhammed el-Emın 
eş-Şankitf, Menhec ve Dıräsät li Äyäti'l-Esmäi ve's-Sıfät (sh: 22, diğer baskıda 
sh: 79); Vehbe Zuhaylı, Usülu'l-Fıkhi'l-İslämı (1/340); İbn ‘Useymin, el-Usul min 
İlmi'l-Usül (2/341). 

121. Yäni kendi kendine var olup, ayakta durandır; bağımsızdır, müstakildir. 
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1- Allah’ın olgun sitatlarına aykırı olmayan doğru gerekler (sonuçlar): 
Bunlar hak sitatlar olup söylenmesi ve Allah hakkında imkansız olmadıklarınm 
açıklanması gerekir. 

2- Allah’ın olgun sitatlarına aykırı olan bozuk gerekler (sonuçlar): Bunlar 
bätıl olup reddedilmesi ve kitap ve sünnet nasları için gerekli olmadıklarınm 
açıklanması gerekir. Çünku hem kitap ve sünnet hak, hem de içerdjkleri anlam- 
lar haktır. Hakkın ise bätılı gerektirmesi kesinlikle imkansızdır. 

Yine biri derse ki: “Allah’ın arşına istiväsını, arşın üzerinde, üstünde olma- 
sıyla açıklarsanız, bu açıklamanız, Allah’ın kendisini üstünde taşıyacak bir tahta 
(arşa) muhtaç olduğu sanisini uyandırır." Buna cevap olarak şu söylenebilir: Al- 
lah-u Teälä’nın büyüklüğünü, kudret, kuvvet ve zenginliğinin mükemmelliğini bi- 
len herkes, O’nun, kendisini üstünde taşıyacak bir tahta muhtaç olduğunu aklı- 
nın ucundan bile geçirmez. Nasıl geçirsin ki? Arş ve diğer bütün yaratıklar Al- 
lah'a muhtaçtırlar ve O’na zorunludurlar. Bütün bu yaratıklar O olmadan ne var 
olabilirler ne de ayakta durabilirler. Nitekim göğün ve yerin O’nun emri ile ayak- 
ta durması da O’nun (varlığının ve kudretinin) kanıtlarındandır. 122 

• Şayet “bu gereklerden (sonuçlardan) kaçmak için ta’tılcilerin yaptıkları 
gibi Allah’ın arşına istiväsını, arşı istila etmesi şeklinde açıklamak doğru olur 
mu?” denilirse buna cevap olarak deriz ki: 

Bu birkaç bakımdan doğru değildir: 123 

1- Eğer bu gerekler (sonuçlar) hak iseler, bunlar istivänın kendi hakTkT an- 
lamıyla açıklanmasına engel değildirler. Yok eğer bätıl iseler bunların, kitap ve 
sünnet naslarının sonuçları olmaları mümkün değildir. Bu gereklerin kitap ve 
sünnetin bir sonucu olduğunu sanan her kimse, o sapıktır. 

2- İstiväyı, istilä şeklinde açıklamak, savması mümkün olmayan birtakım 
bätıl sonuçları zorunlu kılar: 

-Önce bu, selefin icmäsına (oy birliğine) aykırıdır. 

-Sonra bununla, Allah’ın yeryüzü ve benzeri şeylere 124 istivä ettiği gibi, 
kendisinin tenzTh edilmesi gereken şeyler söylenebilecek olmasının yanında 

122. Nitekim Allah-u Teälä şöyle buyurmuştur: 

"Göğün ve yerin O'nun buyruğu ile ayakta durması da O'nun (varlığının ve kud- 
retinin) kanıtlarındandır." (ROm, 25). 

123. Şeyhu'l-İsläm İbn Teymiyye, istivänın istilä olarak açıklanmasını 12 bakımdan 

yanlış bulmuştur. Bk. Mecmüu'l-Fetävä (5/144-149). Ayrıca bk. Ibnu'l-Kayyim, 

İctimäu '1-CuyOşi'l-İslämiyye (sh: 78-82); İbn 'Useymfn, Şerhu'l-Akldati’l-Väsıtıyye 

(1/376-381). 

124. Yäni ağaçlar, dağlar, denizler vb. şeyler gibi. 
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gökleri ve yeri yarattığı zaman arşı istilä etmemiş olmasının gerektiği de söyle- 
nebilir. 125 

3- İstivänın, istilä ile açıklanması Arap dilinde bilinen bir şey değildir. 126 

125. Sonra istilä (istilä etmek) kelimesi çoğu zaman, birine üstün gelmeye çalışmak, 
onu yenmeye uğraşmaktan sonra söz konusu olur. Oysa Allah-u Teälä'yı hiç 
kimse yenemez, hiç kimse O'na üstün gelemez. O şöyle buyurmuştur: 

"De ki: O Allah birdir. Allah sameddir" (İhläs, 1-2). (Samed: Hiçbir şeye muhtaç 
olmayan, aksine her şey kendisine muhtaç olan, demektir). 

“Hiç şüphesiz Allah, çok kuwetlidir, çok üstündür." (Hac, 74). 

“Hiç şüphesiz Allah, her şeye kädirdir (güç yetirendir).” (Bakara. 20). 

Nüfeyl b. Habıb, sadece Allah’ın mutlak gälib olduğunu, Aliah'ın fil ashäbına in- 
dirdiği intikamını dağın tepesinden seyrederken şöyle ifäde etmiştir: 

"Kaçış nereye? Peşinizden gelen ilahtır (tanrıdır). 

Dudağı yarık Ebrehe'de gälib değil mağlübtur." Taben, Tärıhu'l-Ümem ve'l-Mülük 
(1/443); İbn Kesır, Tefsıru'l-Kur'äni'l-Azlm (4/713). Ayrıca bk. İbnu'l-Kayyim, İcti- 
mäu'l-Cuyuşi'l-islämiyye (sh: 78); İbn ‘Useymın, Şerhu'l-Akıdeti'l-Väsıtıyye (1/377). 

126. Şäirin: 

^ • y/ #e -e » 

Jl iSj***^ ^ 

O 1 ) 1 

“Bişr, Irak’ı istilä etti, 

Kılıçsız ve (veya) dökülen kan olmaksızın.” 

sözüne gelince, bir kere bu beyitin bir senedi olmadığı gibi, onu kimin söylediği 
ve ondan da bu beyiti kimin veya kimlerin naklettiği bilinmemektedir. İbn Tey- 
miyye bu hususta şunları söylemektedir: “Bunun Arap şiiri olduğuna däir sahih 
bir nakil yoktur. Dil imamlarından pek çoğu onu inkar etmiş ve dilde bilinmeyen 
uydurma bir beyit olduğunu söylemişlerdir. Bilindiği üzere, eğer Resülullah sal- 
lallähu aleyhi ve sellem'in bir hadisi delil olarak ileri sürülecek olsa, muhakkak 
onun sahih olması gerekir. O halde isnädı bile bilinmeyen ve dil imamlarının in- 
kar ettiği bir şiirin ne hükmü (bağlayıcılığı) olabilir ki?! Ebu'l-Muzaffer'in “el-İf- 
säh” adlı kitabında naklettiği gibi Haffl'den şöyle nakledilmiştir: “HalTI'e: 'Dilde 
“istevä”nın “İstevlä" anlamına geldiğine hiç rastladın mı?’ diye sorulması üzerine 
şöyle dedi: “Bu hem Arapların bilmediği bir şeydir hem de dillerinde böyle bir 
şey cäiz değildir." Hafil durumundan da bilindiği üzere dilde imamdır. O halde 
istiväya (dilde) bilinmeyen bir anlamın yüklenmesi, bätıl bir anlam yüklemedir." 
Mecmüu 'l-Fetä vä (5/146). 

İbnu’l-Kayyim İctimäul-Cuyüşi'l-İslämiyye adlı eserinde, şiirlerinde istiväyı kendi 
gerçek anlamında kullanan pek çok şäirin şiirlerine yer vermiştir. (sh: 197-202) 
İsteyenler oradan bakabilirler. 

Bir de, istivänın istilä anlamında kullanıldığı bu beyitin ne zaman söylendiği çok 
önemlidir. Eğer şäir bunu Arap dilinin değişime uğradığı dönem ve sonrasında 
söylemişse, bu beyit asla delil olamaz. Çünkü Arapça, fethedilen yerlerin geniş- 
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Böyle bir açıklama Arapça’ya iftira etmektir. Hele hele söz konusu olan Kur’än 
olunca bu iftiranın boyutu daha da büyümektedir. Çünkü Kur’än Arapların diliyle 
inmiştir. Öyleyse Kur’än’ı, Arapların kendi dillerinde bilmedikleri bir şeyle açıkla- 
mamız mümkün olamaz. 

4- İstiväyı, istila ile açıklayanlar bunun bir mecäzT anlam olduğunu kabul 
etmekteydiler. Oysa dilde mecäzı anlam ancak şu dört şeyin tamamlanmasın- 
dan sonra kabul edilebilir: 127 

1- Lafzı (sözü), gerçek anlamından mecäzı anlamına götürmeyi gerekli 
kılan doğru kanıt. 

2- Lafzın dil bakımından, iddia edilen mecäzı anlamı taşıması. 

3- Lafzın, o belli siyäkın (sözün cümle içindeki gelişi) içinde iddia edilen 
mecäzT anlamı taşıması. Kaldı ki lafzın, cümle bakımından içerebileceği anlam- 
lardan herhangi birini taşıması, onun her siyakta olası anlamı (aynı anlamı) ver- 
mesini gerektirmez. Çünkü lafızlar ve durumlara ait karmeler (işaretler, belirti- 
ler), cümle içindeki lafzın taşıdığı bazı anlamlara engel olabilir. 

4- Kanıtın, mecäzT anlamlardan kastedilenin bizzat iddia edilen mecäzT 
anlamın kendisinin olduğunu açıkça ortaya koyması gereği. Çünkü başka bir 
anlam da kastedilmiş olabilir. Bu bakımdan kanıtın, lafız hakkında hangi mecäzT 
anlamı belirlediğini açıkça ortaya koyması gerekir. Allah en doğrusunu bilir. 


lemesi ve Arap olmayanların Arap olanlarla kaynaşması sonucunda değişime 
uğramış ve o eski saf halini kaybederek diğer dillerden etkilenir olmuştur. Bütün 
bunlar bize, bu beyitin Arap dilinin değişime uğramasından sonra söylənmiş 
olabileceği ihtimälinin yüksek olduğunu göstermektedir. Allah ən doğrusunu bi- 
lir. Daha geniş bilgi için bk. Şerhu'l-Akıdəti 'I- Väsıtıyye (1/378-379). 

127. Bu dört şeyi, İbn Teymiyyə burdakinə yakın ancak biraz daha farklı ifödələrlə ət- 
raflıca anlatmıştır. Bk. Mecmüu'l-Fətävä (6/360-361). Ayrıca bk. Ibnu’l-Kayyim, 
es-Saväıku'l-Mürsele (1/289-292); Ictimäu'l-Cuyöşi'l-lslämiyye (sh: 78-82);el-Ka- 
sıdetüı'n-NOniyye (Dr. Herräs'ın Şerhi Нө birlikte 1/307-308); Ibnu'l-MevsılJ, Muh- 
tasaru's-Saväık (1/47-49, diğer baskıda 1/43-46). 
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Arş ve Kürsü 1 28 

[Dilde arş, kralın tahtıdır] Allah-u Teälä Yüsuf aleyhi’s-seläm hakkında şöy- 
le buyurmuştur: “ Ana babasını tahtına çıkartıp oturttu. ’’ (Yüsuf, 100) ’ 

Sebe kraliçesi Belkıs hakkında da şöyle buyurmuştur: u Ve O’nun büyük 
bir tahtı vardır. ” (Neml, 23 )' 29 
г 

| Rahmän'ın üzerine istivä ettiği arş ise, yaratıkları kuşattığı gibi onların en 
yükseği ve en büyuğüdürJŞoj Nitekim Ebü Zerr -Radıyaiiähu anh-m riväyet ettiği bir 
hadiste Peygamber -saiiaiiähu aleyhi ve seiiem- şöyle buyurmuştur: 

"Yedi kat gök ve yedi kat yer, Allah’ ın kürsüsü yanında, ancak geniş, çöl 
bir yere bırakılmış bir halka gibidir. Arşın kürsüye üstünlüğü ise geniş çölün bu 
halkaya üstünlüğü gibidir .” 131 

128. İmam TahävT, Ebü Hanife’nin arş ve kürsü hakkındaki inancını şu sözlerle ifade 
etmiştir: “Arş ve kürsü haktır. Allah'ın Arş'a da daha aşağısındaki şeylere de ihti- 
yacı yoktur. Allah herşeyi ve bunun üzerindeki Arş'ı kuşatmıştır. Kendisini kuşat- 
maktan ise yaratıklarım äciz bırakmıştır." Şerhu'l-Akideti't-Tahäviyye (thk. el-EI- 
bänı, sh: 277, 280). 

129. Ayrıca bk. (Neml, 38, 41. 42). 

130. Allah’ın Arş’a istivä ettiğini belirten ayetlerden daha önce söz etmiştik. Allah’ın 
Arş’ından söz eden diğer ayetler şunlardır: (Tevbe 129; Hüd 7; İsrä 42; Enbiyä 
22; Mü’minün 86, 116; Neml 26; Zümer 75; Gäfir (Mü’min) 7, 15; Zuhruf 82; 
Häkka 17; TekVir20; Burüc 15). 

131. (SAHİH HADİS); Ahmed (5/178, 179); Bezzär (No:160); Nesäİ, es-Sünenü'l- 
Kübrä (bk. Tuhfetü'l-Eşräf 9/180); İbn Ebi Şeybe, Kitäbu'l-Arş (No: 58); Ebu'ş- 
Şeyh, Kitäbu'l-Azame (No: 206, 220, 252, 259); İbn Cerir, Cämiu'l-Beyän fi Te'vf- 
li'l-Kur'än (3/12, No: 5795); İbn Hibbän (el-İhsän, No: 361); Ebü Nuaym, НИуө- 
tü'l-Evliyä (1/166-168); ВөуһакГ, el-Esmä ve’s-Sıfät (2/149); Zehebİ, el-Uluvv 
(Muhtasar No:105); İbn Kəsir, Tefsİrul-Kur’äni'l-Azİm (1/317) ve diğerleri birbirini 
destekleyen değişik yollarla Ebü Zerr radiyallähu anh’den. Hadis sahihtir. Bk. el- 
Elbäni, Sİ İs iletü 'l-Ehädısi 's-Sahiha (No: 109); Muhtasaru'l-Uluvv (sh: 130, No: 
105); Şerhu'l-Akideti’t-Tahäviyye Tahkiki (sh: 280, 300 nolu dipnot). 
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Yazar (İbn Teymiyye) (Allah kendisine rahmet etsin) “er-Risäletü’l-Arşiyye" 
(Arş Risalesi) adlı eserinde şöyle demiştir: 

“Hadis birkaç yoldan gelmiş olup, onu Ebü Hatim (ve ) 132 İbn Hibbän 133 

el-ElbänT, bu hadis dışında kürsünün sıfatıyla ilgili Peygamber sallallähu aleyhi 
ve sellem’den merfü’ olarak başka bir hadisin sahih olmadığını söylüyor. Bk. Sil- 
siletü 7 -Ehädisi 's-Sahİha ( 1/1/226). 

132. Elimizdeki üç farklı baskıda da bu şekilde yäni Ebü Hatim ve İbn Hibbän şeklin- 
dedir. Oysa yazar İbn ‘Useymm’in İbn Teymiyye’nin er-Risäletü’l-Arşiyye adlı 
eserinden naklettiği bu söz, ilgili kitapta bizim yukarıda belirttiğimiz şekilde yäni 
Ebü Hätim b. Hibbän şeklindedir. Bu hata ya yazar İbn ‘Useymin'in anlık bir dal- 
gınlığındarı kaynakfanmıştır ya da baskı hatasından kaynaklanmıştır. Hatanın, 
baskı hatasından kaynaklanmış olma ihtimali şu iki sebepten dolayı çok yüksek- 
tir: 

1- Her iki älimin künyesi de Ebü Hätim'dir. İlki Muhammed b. İdris b. el-Münzir 
b. Dävüd b. Mihrän, Ebü Hätim er-Räzİ el-Hanzatİ el-Gatafäni’dir ki h. 277 yılın- 
da vefat etmiştir. İkincisi ise Muhammed b. Hibbän b. Ahmed b. Hibbän b. Mu- 
äz, Ebü Hätim et-TemTmİ ed-DärimT el-Busti es-Sicistäni’dir ki O da h. 354 yılın- 
da vefat etmiştir. Künyedeki bu isim benzerliği hataya neden olmuş olabilir. 

2- İbn 'Useymin, İbn Teymiyye'den yaptığı bu nakilde hadisin SahTh’de riväyet 
edildiğini söylemiştir. Ebü Hätim er-Räzİ’nin böyle bir eseri yoktur. Söz konusu 
bu eser İbn Hibbän'ın olup Sahihu İbn Hibbän adıyla meşhurdur. Asıl adı ise el- 
Müsnedü's-SahTh ale’t-Tekäsİm ve’l-Enväi min Gayri Vucüdi Kat'in fi Senedihä ve 
Lä Subüti Cerhin fT NäkilThä'dır. Esere bu isim bizzat müellifin kendisi tarafından 
verilmiştir. Şimdi eğer hata İbn ‘UseymTn’den kaynaklanmış olsaydı cümlenin 
"Revähu Ebü Hätim ve ’bnu Hibbän fı SahThayhimä...= yäni hadisi Ebü Hätim ve 
İbn Hibbän SahTh’lerinde... riväyet etmişlerdir" şeklinde olması gerekirdi. Oysa 
cümle “hadisi Ebü Hätim ve İbn Hibbän SahTh’inde... riväyet etmişlerdir" şeklin- 
dedir. Buna göre ortada iki älim ve tek bir kitap vardır. Bu ise hem anlam bakı- 
mından hem de Arapça dil kuralları bakımından mümkün değildir. Üstelik bildi- 
ğimiz kadarıyla bu hadisi Ebü Hätim herhangi bir eserinde riväyet etmemiştir. 
Hadisi İbn Hibbän SahTh'inde riväyet etmiştir. Bk. el-İhsän fi Takribi Sahıhi İbn 
Hibbän , A/o: 361. 

133. Muhammed b. Hibbän b. Ahmed b. Hibbän b. Muäz b. Ma'bed, Ebü Hätim et- 
Temim? ed-DärimT el-BustT es-SicistänT. Afganistan’daki Bust şehrinde h. 270 yı- 
lından sonra dünyaya geldi. Pek çok şehre ilim yolculuğu yaptı. Ebü-Ya’lä el- 
MevsılT, ibn Kuteybe ve İbn Huzeyme gibi älimlerden ders aldı. Kendisinden ibn 
Mende, Ebü Abdillah el-Häkim ve daha pek çok älim hadis riväyet etti. İbn Hib- 
bän "et-TekäsTm ve’l-Envä’” adlı kitabında 2000 şeyhten daha fazlasından hadis 
yazdığını söyler. el-HatTb hakkında: “İbn Hibbän güvenilir, seçkin ve anlayışlı bi- 
riydi” demektedir. SahThu İbn Hibbän adıyla meşhur olmuş el-Müsnedü's-SahTh 
ale’t-TekäsTm ve’l-Envä’... adlı eseri yanında es-Sikät, Ma’rifetü’l-MecrühTn mi- 
ne’l-MuhaddisTn ve’d-Duafäi ve'l-MetrükTn, MeşähTru Ulemäi'l-Emsär, Ravdatü'l- 
‘Ukalä’ ve Nüzhetü'l-Fudalä’ gibi birçok eserin sähibidir. H. 354 yılında vefat et- 
miştir. Bk. Tezkiretü'l-Huffäz (3/920-924); Siyer (16/92-104); Mİzänu'l-İ'tidäl 
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SahTh'inde, imäm Ahmed Müsned’inde ve başkaları riväyet etmişlerdir ." 134 

[ Kürsü’ye gelince, dilde; döşek ve üzerine oturulan her şeydir . 135 Allah’ın 
kendisine izäfe (nispet) ettiği kürsü 136 ise, O’nun iki ayağını koyduğu yerdir^ İbn 
Abbäs 137 -Radıyaiiähu anhumä- şöyle demiştir: “Kürsü iki ayağın konduğu yerdir. Arş 
ise, büyüklüğünü Allah Azze ve Celle’den başka hiç kimse takdir edemez.” Bu 
sözü Häkim 138 Müstedrek’inde riväyet etmiş olup Buhäri ve Müslim’ 139 in şartına 
(3/506-508); Lisänu’l-Mİzän (5/1 12-115); Şezerätü'z-Zeheb (3/16). 

134. er-Risäletü ’I-Arşiyye (sh: 13, Mecmüu'l-Fetävä 6/556). 

Arş ve Kürsü hakkında daha geniş bilgi için bk. Mecmüu'l-Fetävä (6/545-585); 
Şerhu Lüm'atü’l-İ'tikäd (sh: 63-64). 

135. Nlteklm Allah-u Teaia şöyle buyurmuştur: 

“Andoisun biz Süleyman’t imtihan ettik. Tahtının üstüne bir ceset bırakıverdik, sonra 
O, yine eski häline (sağlığına) döndü.” (Säd, 34). 

136. Kur'än-ı Kerim'de Allah'ın kürsüsünden sadece bir yerde söz edilmektedir. O da 
Kur'än’ın en büyük ayeti olan Ayete'l-KürsT'dir. Allah orada şöyle buyurmuştur: 
"O’nun kürsüsü gökleri ve yeri kuşatmıştır.” (Bakara. 255). 

137. Büyük sahäbı, Abdullah b. el-Abbäs b. Abdulmuttalib b. Häşim b. Abdümenäf 
b. Kusayy b. Kiläb b. Mürre, Ebu'l-Abbäs el-Kureşı el-HäşimT el-Mekkı. Peygam- 
ber Sallällähu aleyhi ve sellem’in amcası el-Abbäs b. Abdülmuttalib’in oğlu. Hz. 
Peygamber O'nun hakkında “Allahım! O’nu dinde faklh (anlayışlı) kil ve te’vıli 
O'na öğret" (tahrici için 297 nolu dipnota bak) diye dua etmiştir. Derin ilminden 
dolayı deniz, mürekkep ve Kur'än'ın tercümanı gibi isimlerle şereflendirilmiştir. 
Hz. Ömer hakkında: “Eğer İbn Abbäs, islamın ilk yıllarındaki yaşımıza yetişseydi 
bizden hiç kimse O'nu geçemezdi" demiştir. Hz. Ali tarafından Basra'ya väli ola- 
rak atanmış ve bu görevine Hz. Ali şehid edilene kadar devam etmiştir. İbn Ab- 
bäs sahäbenin Hz. Peygamber’den çok hadis riväyet edenlerinden olup sahä- 
benin Abdullah ismini taşıyan dört fıkıhçısından da biridir. Allah’ın kitabını sahä- 
benin en iyi bilenlerinden olan ibn Abbäs h. 68 yılında Täif'te vefat etmiştir. Hz. 
Peygamber’den 1660 hadis riväyet etmiştir, Buhäri ve Müslim 75 hadisini ortak- 
laşa riväyet etmişlerdir. Ayrıca Buhäri 120 hadisinin riväyetinde, Müslim ise 9 
hadisinin riväyetinde teferrüd etmişlerdir. Bk. Esmäu's-Sahäbeti'r-Ruvät (sh 40, 
No: 5); el-İstı'äb (3/66-71); Tezkiretü'l-Huffäz (1/40-41); Siyer (3/331-359); el-İsä- 
be (4/121-131); Tehzibu’t-Jehzib (5/245-248); Takrlbu't-Tehzib (sh: 518). 

138. Muhammed b. Abdullah b. Muhammed b. Hamduveyh b. Nuaym b. el-Hakem, 
Ebü Abdillah b. el-Beyyi’ ed-Dabbı en-NTsäbün eş-Şäfff. Büyük hadis älimi ve 
häfız. H. 321 yılında Nisäbür'da dünyaya geldi. İlim tahsili için yolculuklar yaptı. 
Yaklaşık 2000 şeyhten hadis dinledi. Kendisinden hocası DärekutnT ve BeyhakT 
gibi pek çok älim hadis riväyet etti. Hakkında ZehebT: "Büyük häfız ve hadisçile- 
rin imamı” derken, el-Hatfb Ebü Bekr "Ebü Abdillah Häkim güvənilir biriydi, an- 
cak teşeyyüe (Hz. Ali'yi, Hz. Osmän'dan üstün görmek) meylederdi" demiştir. 
el-Müstedrek ale’s-Sahıhayn, Kitäbu’l-Erbain ve Ma’rifetü Ulümi'l-Hadis gibi рөк 
çok eser yazmıştır. Hz. 403 yılında vefat etmiştir. Bk. Tezkiretü'l-Htıffäz (3/1039- 
1045); Siyer (17/162-177); Mizänu'l-I'tidäl (3/608); Lisänul-Mızän (5/232-233); 
Şezerätü'z-Zeheb (3/176). 


106 


İsim ve Sı J'cıt 'lev bicli 


görədir (uyğundur) demiştir. Bu söz her ne kadar merfü’ yäni Peygamber sözü 
olarak riväyet edilmişsə de doğrusu onun mevküf yäni sahäb? sözü olmasıdır . 140 

139. Müslim b. el-Haccäc b. Müslim b. Verd, Ebu'l-Huseyn el-KuşeyrT en NTsäbüri. 
Büyük imam, häfız ve Buhäri'nin SahTh'inden sonra en sağlam hadis kitabı olan 
Sahih’in sähibi. H. 204 yılında doğan İmam Müslim, 218 yılında henüz 14 yaşın- 
dayken hadis dinlemeye başlamıştır. İmam Ahmed, İshäk b. Rähüye ve Därimı 
gibi pek çok älimden hadis riväyet etmiştir. Kendisinden de TirmizT, İbn Huzey- 
me ve Abdurrahmän b. EbT Hatim gibi bir çok älim hadis riväyet etmiştir. Kendisi 
hocaları içinde en çok BuhärTden etkilendiğini söyler. Häfız Ebü Ali en-Nısabürt: 
“Gök kubbe altında Müslim’in kitabından daha sahih bir kitap yoktur” demiştir. 
ZehebT bu söze “herhalde kendisine Sahlh-i Buhäri ulaşmasa geıek” kaydıııı 
düşmüştür. Hakkında Muhammed b. Beşşär: “Dünyanın (hadis) hafizləri dörttür: 
Rey’de Ebü Zür’a, Nisäbür'da Müslim, Semerkand’da Abdullah ed-Därimi ve 
Buhära'da Muhammed b. İsmäTI" derken İshäk el-Kevsec O'na: "Allah seni 
müslümanlar için bäki kıldığı sürece hayırdan yoksun kalmayız” demiştir. İmam 
Müslim, SahTh’inin dışında Kitäbu'l-Akrän, Kitäbu'l-Efräd ve Kitäbu’l-‘İlel gibi da- 
ha pek çok eserin sahibidir. H. 261 yılında 53 yaşındayken vefat etmiştir. Bk. 
Tezkiretü 'l-Huffäz (2/588-590); Siyer (12/557-580); Tehzibu't-Tehzib (10/114- 
1 16); Şezerätü’z-Zeheb (2/144-145). 

140. (MEFKÜF OLARAK SAHİH): Abdullah b. Ahmed, es-Sünne (No: 586, 1020, 
1021); İbn EbJ Şeybe, Kitäbu'l-Arş (No: 61); Ebu'ş-Şeyh, Kitäbu’l-Azame (No: 
196, 216, 217); İbn Huzeyme, et-Tevhİd (sh: 107, No: 248); Häkim (No: 3116, 
bu hadis Buhäri ve Müslim’in şartına göre sahih olup ikisi tarafından riväyet edil- 
memiştir demiş, Zehebi'de O’na katılmıştır); Därekutni, Kitäbu’n-Nüzül (No: 36, 
37); el-Hatfb el-Bağdädi, Tärihu Bağdäd (9/251); Taben, Cämiu’l-Beyän fi Te'vİ- 
li’l-Kur'än (No: 5789); Därimi, er-Redd ale'l-Meıisi (sh: 67, 71, 73); İbn Mende, 
er-Redd ale'l-Cehmiyye (No: 15); Taberäni, el-Mu’cemu’l-Kebİr (No: 12404); İb- 
nu'l-Cevzı, el-‘İlelü'l-Mütenähiye (1/22); Zehebi, el-Uluw (Muhtasar No:45); Bey- 
hakf, el-Esmä ve's-Sıfät (sh: 404, diğer baskıda 2/148); İbn Kesir, Tefsiru'l- 
Kur'äni'l-Azim (1/317) ve diğerleri. Hadis mevküf olarak yäni İbn Abbäs'ın kendi 
sözü olarak sahihtir. Bk. Därekutnı, Kitäbu’n-Nüzul (sh: 49-50); Häkim, el-Müs- 
tedrek (2/310); Zehebi, (bk. el-Müstedrek 2/310); el-Uluw (bk. Muhtasar sh: 
102, No: 45); İbn Kesir, Tefsfru'l-Kur'äni'l-Azlm (1/317); Heysemı, Mecmau'z-Ze- 
väid (6/323); İbn Ebi’l-'İzz el-Hanefı, Şerhu'l-Akideti't-Tahäviyye (thk. el-Elbänt, 
sh: 279); Ahmed Şäkir, Umdetu't-Tefiir (2/162). 

el-Elbänı bu mevküf riväyet hakkında “isnädı sahih, rävileri de güvenilirdir" de- 
miştir. Bk. Muhtasaru'l-Uluvv (sh: 102); Şerhu'l-Akideti't-Tahäviyye Tahkiki (sh: 
279, 299 nolu dipnot). Merfü' riväyetin ise zayıf olduğunu belirtmiştir. Bk. Silsile- 
tü 'I-Ehädisi'd-Daife (No: 906); Şerhu’l-Akideti’t-Tahäviyye Tahkiki (sh: 279, 299 
nolu dipnot). 

Hadis ayrıca Ebü Müsa el-Eş'ari'den de mevküf olarak riväyet edilmiştir. Bunun 
da isnädı sahihtir. Abdullah b. Ahmed, es-Sünne (No: 588, 1022); Taberi, Cä- 
miu’l-Beyän fi Te'vili'l-Kur'än (No: 5790); İbn Ebİ Şeybe, Kitäbu'l-Arş (No: 60); 
Ebu'ş-Şeyh, Kitäbu'l-Azame (No: 347); Beyhakİ, el-Esmä (sh: 404, diğer 
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Ehl-i Sünnet arasında yaygın ve meşhür olan da İbn Abbas -Radıyaiiähu апһи- 
md-'nın kürsü hakkında söylediği bu anlamdır yäni sözdür. Üstelik bu konuda İbn 
Abbas’tan gelen sözlerin doğrusu da budur. Yoksa Kürsü’nün ilim olduğuna däir 
O’ndan riväyet edilen şeyler doğru değildir . 141 

baskıda 2/148); Zehebl el-Uluvv (Muhtasar No: 85) ve diğerleri. el-ElbänT, isnä- 
dının mevküf olarak sahih olduğunu söyler. Bk. Muhtasaru’l-Uluvv (sh: 124); Sil- 
siletü 'l-Ehäd?si 'd-Daİfe (2/306-307). 

141. Bunu Taben, Cämiu'l-Beyän fi Te'vıli'l-Kur'än'öa (No: 5788, 5789), O’ndan da 
İbn Keslr, Tefsıru'l-Kur’äni'l-Azfm' de (1/317) Mutarrif => Ca'fer b. Ebi’l-MuğTre => 
SaTd b. Cübeyr yoluyla İbn Abbäs’dan riväyet etmişlerdir. Ancak riväyet isnädın- 
daki Ca’fer b. Ebi’l-MuğTre el-HuzeTT el-Kummı nedeniyle tartışmalıdır. Hakkında 
İmam Zehebl, Mİzänu’l-İ’tidäl (1/417) ve el-Käşif (1/296) adlı eserlerinde: “Sa- 
dCıktur" demiş, Häfız İbn Hacer’de Takrlbu't-Tehzib (sh: 201)'de: “Sadük olsa da 
yanılır” demiştir. Zehebl daha sonra: “İbn Mende dedi ki: Ca’fer b. Ebi'l-MuğTre, 
SaTd b. Cübeyr'den riväyetinde kuwetli değildir”dedikten sonra Kürsü’nün ilim 
olduğunu belirten riväyetin isnadını aktarmış ve şöyle demiştir: “İbn Mende dedi 
ki: Bu konuda ona mutäbaat olunmaz” Mizänu'l-İ'tidäl (1/417). Ayrıca bk. İbn 
Hacer, Tehzibu’t-Tehzib (2/97-98). 

Sonra gerek Zehebl gerekse İbn KesTr’in, Kürsü’nün ilim olduğunu gösteren bu 
riväyetin hemen ardından, Ammär ed-Dühen? => SaTd b. Cübeyr yoluyla İbn Ab- 
bäs’dan Kürsü’nün iki ayağın konduğu yer olduğunu gösteren riväyete yer ver- 
meleri, ikisinin de bununla Ca'fer b. Ebi’l-MuğTre’nin yaptığı riväyeti illetli duru- 
ma düşürmek istediklerini göstermektedir. Çünkü Ammär ed-DühenT, Ca'fer b. 
Ebi’l-MuğTre’den daha tercihe şäyan bir rävidir. Bk. Mızanu’l-İ'tidäl (1/417-418); 
Tefsfru’l-Kur'äni'l-Azfm (1/317); el-Bidäye ve’n-Nihäye (1/1 1). 

Ahmed Şäkir'de ‘ Umdətu’t-Tefsfr ( 2/162 J de Ca’fer b. Ebi'l-Muğire'nin, Kürsü'nün 
ilim olduğuna däir ibn Abbäs'dan yaptığı riväyet hakkında şöyle demektedir: “İs- 
nädı ceyyiddir. Ancak şu var ki o şäz bir riväyettir. Üstelik İbn Abbäs’tan sahih 
olarak säbit olan riväyete de aykırtdır.” Ahmed Şäkir daha sonra İbn Abbäs'ın 
Kürsü’yü iki ayağın konulduğu yer diye tefsir ettiğine däir riväyeti ile ilgili olarakta 
şunları söylemektedir: “İşte İbn Abbäs'dan sahih olarak säbit olan budur. Kürsü'- 
nün ilim diye te’vTI edildiği şeklinde O’ndan nakledilen önceki riväyet ise şäz bir 
riväyettir. Arap dilinden buna bir delil getirmek de mümkün değildir. Bundan do- 
layı Ebü Mansür el-EzherT, İbn Abbäs’dan gelen sahih riväyeti tercih etmiş ve 
şöyle demiştir: “Bu riväyetin sahih olduğu hususunda ilim ehli ittifak etmiştir. Kür- 
sü’nün ilim olduğunu O’ndan riväyet eden kimse (bu sıfatı) iptal etmiş olur." 
el-ElbänT ise Kürsü'nün ilim olduğuna däir İbn Abbäs'dan yapılah riväyet hak- 
kında şunları söylemiştir: “Bu riväyetin İbn Abbäs’a isnädı sahih değildir. Çünkü 
isnäd Ca’fer b. Ebi'l-MuğTre => SaTd b. Cübeyr yoluyla İbn Abbäs'dan riväyet 
edilmiştir. Bunu da İbn CerTr riväyet etmiştir. İbn Mende, Ca’fer b. Ebi'l-MuğTre 
hakkında: “İbn Ebi’l-MuğTre, İbn Cübeyr'den riväyetinde kuwetli değildir’’ de- 
miştir." Silsiletül-Ehädfsi's-SahJha (1/1/226). 

Son olarak bu bahsi İbn Ebi’l-’İzz el-Hanefı'nin şu sözleriyle bitirmeyi uyğun bu- 
luyoruz: “Allah’ın Kürsü’sünün ilmi olduğu söylenmiştir. Bu İbn Abbas’a nispet 
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Yine Kürsü’nün arş olduğu hakkında Hasenü’l-Basri’^den riväyet edilen 
söz de 143 İbn Kesır’ 144 m (Allah-u Teälä kendisine rahmet etsin) söylediği gibi 

edilir. Oysa O’ndan mahfüz olan daha önce geçtiği gibi İbn EbT Şeybe’nin rivä- 
yet ettiği (Kürsü'nün iki ayağın konduğu yer olduğunu gösteren) riväyettir. Bu- 
nun dışında bir şey söyleyenin sait zandan başka hiçbir delili yoktur. Açık olan 
bir şey varsa o da bu gibi sözlerin yerilmiş keläma (geçirilmiş) bir kılıf olmasıdır." 
Şerhu'l-Akıdeti't-Tahäviyye (thk. el-Elbänı, sh. 280). 

142. Hasen b. Ebi’l-Hasen Yesär, Ebü Saıd el-Basıi Sahäb? Zeyd b. Säbit'in azatlı 
kölesi. Osmän, Talha, Zeyd ve İbn Ömer gibi pek çok sahäbTyi görmüş ve onlar- 
dan hadis riväyet etmiştir. Medine’de yetişen Hasenü’l-BasrT Hz. Osmän’ın hila- 
fetinde Kur’än’ı ezberlemiş ve birçok kez O’nun hutbelerini dinlemiştir. Hz. Os- 
män şehid edildiği zaman 14 yaşındaydı. Kendisinden Katäde, Eyyüb es-Sehti- 
yänı, İbn Avn ve Säbit el-Bünän? gibi pek çok täbiTn büyüğü hadis riväyet etmiş- 
tir. Hudud boylarında sahäbeyle birlikte cihad etmiş, ilme, sälih amele ve takva- 
ya çok önem vermiştir. Hakkında Hişäm b. Hassän: “Zamanındaki insanların en 
cesuruydu” derken Ebü ‘Amr b. el-Alä’: "Hasen ve Haccäc'dan daha fasıh (gü- 
zel konuşan) birini görmedim" demiştir. H. 110 yılında 88 yaşındayken vefat et- 
miştir. Bk. Tezkiretü ‘l-Huffäz (1/71-72); Siyer (A/563-588); Tehzibut-Tehzlb 
(2/243-248); Şezerätü’z-Zeheb (1/136). 

143. Bunu ibn CerTr, Cämiu'l-Beyän fi Te'vili’l-Kur'ärida (No: 5796), O’ndan da İbn 
KesTr, Tefsıru 'l-Kur'äni'l-Azim'de (1/318) Cüveybir => ed-Dahhäk yoluyla 
Hasenü’l-Basn’den riväyet etmişlerdir. Eser isnädındaki bu iki rävi dolayısıyla 
zayıftır. Cüveybir b. Said el-Ezd? hakkında İmam ZehebT: "O’nu terkettiler” der- 
ken Häfız İbn Hacer: “dalfun cidden= çok zayıf" demiştir. Bk. el-Käşif (1/298); 
Takribu’t-Jehzib (sh: 205). Ayrıca bk. Mızänu’l-İ'tidäl (1/427); Tehzibu’t-Tehzib 
(2/1 12-113). 

ed-Dahhäk b. Muzähim el-Hiläli hakkında ise Häfız İbn Hacer: “Sadük olup irsäli 
çok" demiştir. Bk. Takrlbu’t-Tehzib (sh: 459). Ayrıca bk. Mizänu'l-İ’tidäl (2/325- 
326); el-Käşif (1/509); TehzTbu't-TehzTb (4/417-418). 

Ayrıca Häfız İbn Hacer, Al? b. el-MedınT'nin Cüveybir'in ed-Dahhäk’tan riväyeti 
hakkında şunu söylediğini nakletmektedir: “Cüveybir ed-Dahhäk’tan çok fazla 
riväyette bulunmuş ve O’ndan рөк çok münker şey riväyet etmiştir" Tehzıbu't- 
Tehzfb (2/1 13). 

Sonuç olarak Hasenü’l-Basrı'den, Kürsü’nün arş oduğuna dair yapılan riväyet se- 
ned bakımından zayıf olduğu gibi sahih olan diğer riväyetlere de aykırıdır. Kurtu- 
bi bu konuda şunları söylemiştir: “Bu kesinlikle (insanı) hoşnut edici değildir. Öy- 
le ki hadisler Kürsü'nün yaratılmış olup Arş'ın önünde olduğunu ve Arş'ın ondan 
daha büyük olduğunu göstermektedir." el-Cämi' li-Ahkämi’l-Kur'än (3/180-181). 
el-Elbänl’de Kürsü'nün kendi gerçek anlamı dışında herhangi bir şeyle tefsirine 
däir bütün riväyetlerin zayıf olduğunu belirtmektedir. Bk. Silsiletü'l-Ehädısi's-Sa- 
hfha (1/1/226). 

144. İsmäil b. Ömer b. KesTr, Ebu'l-Fidä el-Kureş? el-Busrav? ed-Dımaşkj. H. 701 yılın- 
da (700 de denmiştir) Şam yakınlarındaki Busrä’ya bağlı Micdel (veya Mecdel) 
köyünde dünyaya geldi. Burhäneddın el-Fezär?, Käsım b. Asäkir, İbn er-Rebl ve 
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zayıf olup O’ndan sahih olarak gelmemiştir . 145 

İbn Teymiyye gibi devrinin pek çok ünlü äliminden fıkıh, tefsir ve hadis öğrendi. 
Hocası İbn Teymiyye’den çok fazla istifäde etmiştir. Öğrencileri arasında büyük 
hadis älimi İbn Hacer, İbn Hiccı ve Häfız Ebu’l-Mehäsin el-Huseyn? gibi o devrin 
meşhur älimleri bulunmaktadır. TefsTru'l-Kur'äni’l-Azim, el-Bidäye ve'n-Nihäye fi’t- 
Tärıh, İhtisäru Ulümi'l-Hadis gibi daha pek çok eseri vardır. Hakkında İbn Hacer: 
“Daha hayattayken eserleri ülkelerde elden ele dolaşmaya başladı. Ölümünden 
sonra da insanlar ilminden faydalandılar" demiştir. H. 774 yılında 74 yaşındayken 
Şam’da vefat etmiştir. Bk. İbn Hacer, ed-Dürerü’l-Kämine ( 1/373-374 ); İbn Tağri- 
berdl, en-Nucümu'z-Zähire (11/123-124); SuyCıtf, Zeylu Tezkireti’l-Huffäz (sh: 
361-362); İbnu'l-'İmäd, Şezerätü'z-Zeheb (6/231); Ziriklı, el-A'täm (1/320). 

145. Tefsıru'l-Kur'äni'l-Azim (1/318). Ayrıca bk. el-Bidäye (1/11). İbn Kesır'in bu rivä- 
yet hakkındaki sözünün tam metni şöyledir: “Ancak sahih olan şudur ki Kürsü 
Arş’tan başkadır ve Arş, Kürsü’den daha büyüktür. Nitekim hadis ve haberler 
bunu göstermektedir. İbn Certr, Abdullah b. Halife’nin Ömer’den bu konuda ri- 
väyet ettiği hadise dayanmaktadır. Buna göre bu hadisin sıhhatinde şüphe var- 
dır. Allah en doğrusunu bilir." 

İbn Kesır’in söz konusu ettiği bu hadisin metni şöyledir: Rasülullah sallallähu 
aleyhi ve sellem’e bir kadın gelerek: ’Allah'ın beni cennete koyması için dua bu- 
yur' dedi. Rasülullah sallallähu aleyhi ve sellem Rabbini ta’zım ettikten (yücelt- 
tikten) sonra şöyle buyurdular: “Allah'ın Kürsü’sü (bazı riväyetlerde: Arş’ı) gökleri 
ve yeri kuşatmıştır. [Muhakkak Allah Kürsü’nün üstüne oturur da ondan (bazı ri- 
väyetlerde: Arş'tan) dört parmak bile fazlalık (yäni boş bir yer) kalmaz]. Kür- 
sü’nün (bazı riväyetlerde: Arş’ın) yeni yapılmış bir deve palanının (semerinin), 
binicisinin ağırlığı nedeniyle gıcırdaması gibi bir gıcırdaması vardır.” Hadisi 
muhtelif lafızlarla ibn Ebl Äsım, es-Sünne (No:574); Bezzär. el-Müsned (bk. Tef- 
sıru 'l-Kur 'äni 'l-Azim 1/317; Mecmau'z-Zeväid 1/84 ; İbn Hacer, Zeväidü'l-Müsned 
K19/1); Ebu Ya'lä, el-Müsned (bk. Tefsıru'l-Kur'äni'l-Azim 1/317); Taben, Cämiu'l- 
Beyän (No: 5798); İbn Huzeyme, et Tevhıd (sh: 106); Taberänf, es-Sünne (bk. 
Tefs7ru'l-Kur'äni'l-Az?m 1/317); Ebu'ş-Şeyh, Kitäbu'l-Azame (No: 193); DärekutnJ, 
es-Sıfät (sh: 48-49, No:35); Ziyä el-Makdis?, el-Ehädısu'l-Muhtäre (1/59) ve di- 
ğerleri Ebü ishäk es-SebH =* Abdullah b. Halıfe =» Ömer b. el-Hattäb yoluyla 
merfü' olarak Hz. Peygamber sallallähu aleyhi ve sellem'den, Därimf, er-Redd 
alä Bişri'l-Merisı (sh: 74); Abdullah b. Ahmed, es-Sünne (No: 593); el -Hakim et- 
Tirmizt, er-Redd ale'l-Muattıla (K105/B); Taberİ, Cämiu'l-Beyän (No: 5797, 5799); 
el-Hatıb el-Bağdädl, Tärlhu Bağdäd (8/52); İbnu'l-CevzJ, el-'elü'l-Mütenähiye 
(1/4) ve diğerleri Ebü İshäk es-SebH => Abdullah b. Halıfe yoluyla mürsel olarak 
Hz. Peygamber’den, Abdullah b. Ahmed, es-Sünne (No: 585) Ebü İshäk es-Se- 
bH => Abdullah b. Halıfe yoluyla mevküf olarak Hz. Ömer'den riväyet etmişlerdir. 

Hadis hem senedindeki hem de metnindeki ihtilaf nedeniyle muztaribtir. fbnu'l- 
Cevzt şöyle demiştir: “Bu. Rasülullah səllallahu aleyhi ve sellem’den sahih ola- 
rak gelmemiş bir hadistir. İsnädı da çok muztaribtir. Öyle ki Abdullah b. HalTfe 
hadisi, bazen Hz. Ömer yoluyla merfü’ olarak Rasülullah sallallähu aleyhi ve sel- 
lem’den, bazen mevküf olarak Hz. ömer’in kendi sözünden bazen de bizzat 
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kendisi kanalından mürsel olarak Hz. Peygamber’den riväyet eder. Yine hadis 
bazen: "Ondan (Kürsü veya Arş’tan) dört parmaklık fazlalıktan başka (boş bir 
^ег) kalmaz" lafzıyla bazen de: "Ondan dört parmak bile fazlalık kalmaz” lafzıyla 
gelir. Bütün bunlar rävilerden kaynaklanan karıştırmalardır ki, bunların hiçbirine 
itimat edilmez." el-‘İlelü'l-Mütenähiye (1/5-6). 

İbn Kesır ise şunları söyler: “Bunu, Häfız el-Bezzär meşhur Müsned’inde, Abd 
b. Humeyd ve İbn Cerir tefsirlerinde, Taberän? ve İbn Ebi Asım es-Sünne kitap- 
larında ve Häfız ez-Ziyä (el-Makdisı) “el-Muhtär" adlı kitabında Ebü İshäk es-Se- 
btl, O da Abdullah b. HatTfe hadisinden riväyet etmişlerdir. Ancak bu Abdullah 
b. Halıfe, o meşhur olan (Abdullah b. HalTfe el- ’Anberi) değildir. Üstelik O'nun 
Hz. Ömer’den hadis işitmiş olması hususunda da şüphe vardır. Sonra bazıları 
bunu Hz. Ömer’den mevküf olarak bazıları da (Abdullah b. HalTfe’den) mürsel 
olarak riväyet etmiş, bazıları hadisin metnine garip iläveler yaparken bazıları da 
bu iläveleri metinden düşürmüşlerdir. Bundan daha garibi de Cübeyr b. 
Mut’im’in Arş'ın sıfatı hakkında riväyet etmiş olduğu hadistir ki bunu Ebü Dävüd 
Sünen’inde (bk. No: 4726) riväyet etmiştir. Allah en doğrusunu bilir.” (1/317- 
318). 

Hadisi bazen merfü’, bazen mevküf bazen de mürsel olarak riväyet eden Ab- 
dullah b. Halıfe’nin tam ismi Abdullah b. Halıfe el-Hemdänı el-Küfı olup kendisini 
İbn Hibbän dışında hiç kimse tevsık etmemiştir. Hakkında Zehebİ: "Neredeyse 
bilinmeyecekti" ve İbn Kesır: “Ancak bu Abdullah b. Halıfe, o meşhur olan (Ab- 
dullah b. Halıfe el-‘Anberi) değildir. Üstelik O’nun Hz. Ömer'den hadis işitmiş ol- 
ması hususunda da şüphe vardır" derlerken Häfız İbn Hacer: “Makbül, ikinci ta- 
bakadan” demiştir. Bk. Mızänu'l-İ'tidäl (2/414); Tefsiru i-Kur’äni'l-Azim (1/317); 
el-Bidäye ve'n-Nihäye (1/9); Takrfbu't-Tehzıb (sh: 503). Ayrıca bk. TehzJbu't-Teh- 
zfb (5/177). 

ibn Hacer’in Abdullah b. Halıfe hakkındaki "makbül” sözü, O’na mütäbaat edil- 
diği zaman makbül anlamındadır. Burada ise O’na mütäbaat edilmemiştir. 

İbn Huzeyme bu hadis hakkında şunları söyler: “Bu haber bizim şadımızdan de- 
ğildir. Çünkü onun isnädı muttasıl değildir. Biz ilmin bu türünde munkatı’ mürsel- 
lerle ihticac ediyor değiliz." et-Tevhid (sh: 106). 

İmam Zehebı'de şöyle demiştir: "Gıcırdama lafzının sıfatlarla kesinlikle hiçbir il- 
gisi yoktur. Aksine o tıpkı, Sa’d’ın ölümünden dolayı Arş’ın titreyip sallanması, kı- 
yamet gününde göğün çatlayıp yarılması ve bunlara benzer şeyler.gibidir. Gıcır- 
damayı, Allah Azze ve Celle’ye äit bir sıfat saymaktan Allah'a sığınırız. Sonra gı- 
cırdama lafzı säbit bir nastan da gelmemiştir." el-Uluvv li'l-Aliyyi'l-Gaffär (sh: 39). 

Sonuç olarak hadis münkerdir. Bk. İbn Huzeyme, et-Tevhıd (sh: 106); İbnu'l- 
Cevzi, el-‘İlelü’l-Mütenähiye (1/5-6); Zehebİ el-Uluvv li'l-Aliyyi'l-Gaffär (sh: 39); 
İbn Kesır, Tefsiru'l-Kur’äni'l-Azim(1/317); el-Bidäye ve'n-Nihäye (1/9); Suyuti ed- 
Dürrü'l-Mensur (1/580); Şevkänf, Fethu’l-Kadİr (1/301); Ahmed Şakir, Cärniu'l- 
Beyän'a yaptığı tahkik (5/400); el-Elbänı, Silsiletü'l-Ehädısi'd-Daife (2/256-257, 
No: 866), (2/306-307, No: 906); Zılälu'l-Cenne (1/252, No: 574); Silsiletü'l-Ehädı- 
si's-Sahıha (1/1/226); Dr. Ali Näsır el-Fak?hi Därekutnı'nin "es-Sıfät" kitabına 
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yaptığı tahkik (sh: 49, 1 nolu dipnot); Rızäullah b. Muhammed el-Mübärekfüri, 
Ebu'ş-Şeyh’in "Kitäbu'l-Azame" kitabına yaptığı tahkik (2/548-550, 6 nolu dip- 
not); Dr. Muhammed b. Said el-Kahtän?, Abdullah b. Ahmed'in "es-Swne" kita- 
bına yaptığı tahkik (1/301, 585 nolu hadisin dipnotu), (1/305, 593 noh hadisin 
dipnotu). 

Kürsü veya Arş’ın gıcırdaması hakkında, Hz. Ömer dışında Ebu Müsä el-Eş’arı, 
Cübeyr b. Mut'im ve diğer sahäbıler tarafından riväyet edilen başka hadisler de 
vardır. Bunlardan iki tanesi şöyledir: 

• “Kürsü iki ayağın konulduğu yerdir. Kürsü’nün, palanın (semerin) gıcırdaması 
gibi bir gıcırdaması vardır." Bunu, Abdullah b. Ahmed, es-Sünne (No: 588); Ebü 
Ca'fer İbn Ebi Şeybe, el-Arşu ve Mä Verede Fih (K 114/1-2); Taben. Cämiu’l-Be- 
yän (No: 5790); Ebu'ş-Şeyh, Kitäbu'l-Azame (No: 245); İbn Mende, er-Redd 
ale'l-Cehmiyye (sh: 46, No: 17); Beyhaki, el-Esmä ve's-Sıfät (sh: 404, diğer bas - 
kıda 2/148); Zehebi, el-Uluvv li'l-Aliyyi’l-Gaffär (sh: 84) ve diğerleri ‘Umäre b. 
'Umeyr et-TeymT el-Küfi yoluyla mevküf olarak Ebü Müsä el-Eş'arT radiyallähu 
anh’den riväyet etmişlerdir. ‘Umäre b. ‘Umeyr hakkında İbn Hacer: ‘‘Sikatün 
sebt" demiştir. Takribu't-Tehzib (sh: 713). Ancak ‘Umäre b. 'Umeyr'in Ebü Müsä 
el-Eş'arı'den hadis işittiği bilinmemektedir. Aksine ‘Umäre, Ebü Müsä’dan, Ebü 
Müsä’nın oğlu İbrähim b. EbT Müsä el-Eş’aıl väsıtasıyla riväyet etmektedir. Bk. 
Zehebi, el-Käşif (2/54); İbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib (7/356). Buna göre hadis, 
senedindeki inkıtädan (kopukluktan) dolayı zayıftır. Bk. Zehebi, el-Uluvv (sh: 
84); Suyuti, ed-Dürrü'l-Mensür (1/580); Ahmed Şäkir, Cämiu 'l-Bqyän 'a yaptığı 
tahkik (5/398); el-Elbäni, Silsiletü'l-Ehädisi'd-Daife (2/306-307, No: 906); Muhta- 
saru'l-Uluvv (sh: 124); Dr. Muhammed b. Said el-Kahtänİ, Abdullah b. Ahmed'in 
“ es-Sünne " kitabına yaptığı tahkik (1/302-303, 588 nolu hadisin dipnotu). 

• "Yazıklar olsun sana! Allah'tan kullarından harhangi birine şefaat etmesi isteni- 
lemez. Allah’ın şänı bundan daha yücedir. Yazıklar olsun sana! Sen Allah'ın (bü- 
yüklüğünün ve yüceliğinin) ne olduğunu bilir misin? Muhakkak O’nun Arş’ı gök- 
lerinin (bazı riväyetlerde: ve yerlerinin) üstündedir. (Allah'ın Arş'ı) aynen şöyle- 
dir: (Rasülullah bu sırada) parmaklanyla işaret ederek (şöyle dedi): Tıpkı bir 
kubbe gibidir. Ve o Arş'ın bir (deve) palanının (semerinin) binicisinin (ağırlığı) 
nedeniyle gıcırdaması gibi bir gıcırdaması vardır." Bunu, Ebü Dävüd (No: 4726); 
Darimi, er-Redd alä Bişri'l-Merisi (sh: 105); er-Redd ale'l-Cehmiyye (sh: 24); İbn 
Ebi Asım, es-Sünne (No: 575, 576); Ebü Ca'fer b. Ebi Şeybe, el-Arşu ve Mä Ve- 
rede Fih (K108/B); İbn Huzeyme, et-Tevhid (sh: 103-104); Acurrİ, eş-Şeria (sh: 
293); Taberänİ, el-Kebİr (2/No: 1547); Ebu'ş-Şeyh, Kitäbu'l-Azame (No: 198); 
Därekutnİ, es-Sıfät (sh: 50-51, No: 38); İbn Mende, et-Tevhid (sh: 188, No: 643); 
el-Lälekäi (No: 656); Beyhaki, el-Esmä ve's-Sıfät (sh: 417-418, diğer baskıda 
2/159); Beğavi, Şerhu's-Sünne (1/175-176, No: 92); Zehebi, el-Uluvv (sh: 37-39) 
ve diğerleri Cübeyr b. Muhammed => Muhammed b. Cübeyr .-=* Cübeyr b. 
Mut’im yoluyla merfü' olarak Rasülullah sallallähu aleyhi ve sellem’den riväyet 
etmişlerdir. Hadisin isnädı Muhammed b. ishäk b. Yesär ve Cübeyr b. Muham- 
med nedeniyle zayıftır. Muhammed b. ishäk müdellistir. Bu isnädda olduğu gibi 
tahdis sigasını tasrih etmediği sürece kendisiyle ihticäc edilmez. Hakkında İbn 
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Hacer şöyle der: “Sadük olup tedlis yapar. Teşeyyü’ ve kadercilikle suçlanmış- 
tır." Takribu't-Tehzib (sh: 825). 

Cübeyr b. Muhammed ise İbn Hacer'in dediğine göre makbüldür. Takribu't-Teh- 
zib (sh: 195). Ayrıca bk. Tehzibu't-Tehzib (2/58). İbn Hacer’in “makbül" sözü, 
Cübeyr b. Muhammed'e mütäbaat edildiği zaman makbül anlamındadır. Burada 
ise O’na mütäbaat edilmemiştir. 

Sonuç olarak hadis zayıftır. Bk. Zehebİ, el-Uluvv (sh: 39); İbn Kesir, Tefsiru'l- 
Kur'äni'l-Azim (1/317-318); el-Bidäye ve'n-Nihäye (1/8-9); el-Elbänl, Zılälu'l-Cen- 
ne (No: 575, 576); Daifu’l-Cämii's-Sağir (No: 6137); Silsiletü'l-Ehädisi'd-Daife 
(No: 2639); Mişkätü'l-Mesäbih Tahkiki (No: 5727); Daifu Süneni Ebı Davud (No: 
1017); Şerhu ’I-Akideti't- Tahäviyye Tahkiki (sh- 278. 295 nnlu dipnot): Dr. Ali Näsır 
el-Fakfhİ, DärekutnTnin "es-Sıfät” kitabına yaptığı tahkik (sh: 51, 5 nolu dipnot); 
Dr. Ahmed Sad Hamdän, el-Lälekäı'nin “Şerhu UsOli İ'tikädi Ehli's-Sünne" kitabı- 
na yaptığı tahkik (4/395, 1 nolu dipnot); Rızäullah b. Muhammed el-Mübärekfurİ, 
Ebu'ş-Şeyh'in "Kitäbu'l-Azame" kitabına yaptığı tahkik (2/556-557, 1 nolu dip- 
not); HamdJ Abdülmecid es-Silefi, Taberäni'nin "el-Mu'cemu'l-Kebir'' kitabına 
yaptığı tahkik (2/128, 1547 nolu hadisin dipnotu); Dr. Abdullah b. Abdulmuhsin 
et-Türki ve Şuayb el-Arnavut, İbn Ebi'l-'İzz'in "Şerhu'l-Akideti't-Tahäviyye" kitabı- 
na yaptıkları tahkik (2/365, 5 nolu dipnot). 

Arş’ın veya Kürsü'nün gıcırdaması hakkındaki diğer hadis ve eserler için bk. 
Abdullah b. Ahmed, es-Sünne (1/300-307); Ebu'ş-Şeyh, Kitäbu'l-Azame (2/543- 
666); Beğavi, Şerhu's-Sünnef 1/1 75-180); İbn Teymiyye, Mecmüu'l-Fetävä 
(16/434-439); İbnu'l-Kayyim, Tehzibu's-Sünen (7/95-117); İbn Kesir, Tefsfru'l- 
Kur'äni'l-Azim (1/317-318); el-Bidäye ve'n-Nihäye (1/7-12); Suyüti, ed-Dürrü'l- 
Mensür (1/580-581); Şemsu'l-Hakk el-Azım Äbädi, Avnul-Ma'bud (13/8-25). 
el-Elbänl Arş’ın gıcırdaması hakkında Rasülullah sallallähu aleyhi ve sellem'den 
merfü’ bir hadisin sahih olmadığını söylüyor. Bk. Silsiletü'l-Ehädisi’d-Daife 
(2/307); Silsiletü'l-Ehädisi's-Sahiha (1/1/226). Bir başka yerde Arş’ın gıcırdaması 
hakkında sahih bir hadisin olmadığını söyler. Bk. Mişkätü'l-Mesäbıh Tahkiki 
(3/1596, 5 nolu dipnot); Şerhu'l-Akideti't-Tahäviyye Tahkiki (sh: 278, 295 nolu 
dipnot). Bir başka yerde ise Arş'ın gıcırdaması hakkında säbit bir nassın gelme- 
diğini söyler. Bk. Silsiletü'l-Ehädisi'd-Daife (2/257). 

Häfız İbn Äsäkir’in gıcırdama hadisini, sened ve metin yönünden ayrıntılı bir şe- 
kilde incelediği “Beyänu Vucühi't-Tahiit fi Hadisi'l-Etit" adında bir cüzü vardır. Bu 
konuya ilgi duyanlar oradan bakabilirler. 

Bu konu hakkında son olarak şunu söylemek isterim: İbn Teymiyye (bk. Mec- 
müu'l-Fetävä, 16/435-439) ve öğrencisi İbnu’l-Kayyim’in (bk. Tehzibu’s-Sünen 
7/95-117) Arş’ın gıcırdamasıyla ilgili hadisleri sahih kabul etmeleri bazıları tara- 
fından eleştiri konusu yapılmıştır. Evet İbn Teymiyye'nin Arş’ın gıcırdaması ha- 
dislerini sahih gördüğü, hatta bu gıcırdamanın Arş’ın azametini anlatan bir ifäde 
olduğunu belirttiği doğrudur. Yine İbnu’l-Kayyim’in gıcırdama hadisine yöneltilen 
eleştirilere cevap verirken konuşma üslübuyla bu hadisi tashih etmeye çalıştığı 
da bir gerçektir. Biz bu eleştiriyi yapanlardan, bu iki älimin yukarıda belirttiğimiz 
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Maiyyet (Beraberlik, Birliktelik ) 146 

Allah, gerek kitabında gerekse Rasülü -Saitaiiähu aieyhi ve seiiem-rn diliyle, kən- 
disinin yaratıklarıyla beraber olduğunu açıkça ortaya koymuştur. 

Kitap’tan bazı deliller Allah-u Teälä’nın şu buyruklarıdır: 

"Nerede olsanız, O sizinle beraberdir. "(Hadid, 4) 

"Allah, mutlaka mü'minlerle beraberdir." (Enfäl, 19) 

“Mutlaka ben sizinle beraberim. " (Tähä, 46)' 47 

Sünnet’ten bazı deliller ise Peygamber -saiiamu aleyhi ve səiiem-’ in: 

"İmanın en üstünü nerede olursan ol, Allah’ın seninle beraber olduğunu 
bilməndir. “ 148 

yerlerdeki sözlerini iyice okuyup anlamalarını, bu yerlerden nakiller yaparlarken 
de onların sözlerini olduğu gibi aktarmalarını istiyoruz. Aksi takdirde yaptıkları 
işin ilmT ve objektif olmayacağı keşindir. Allah en doğrusunu bilir. 

146. Bu konuda daha geniş bilgi için bk. Mecmüu'l-Fetävä (5/102-112, el-Fetvä el- 
Hameviyye el-Kübrä sh: 146-155), (5/495-516); Şerhu'l-Akldeti'l-Väsıtıyye 
(1/400-418), (2/44, 45, 79). 

147. Ayrıca bk. (Bakara 153, 194, 249; Nisa 108; Mäide 12; Enfäl 12, 46, 66; Tevbe 
36, 40; Nahl 128; Şuarä 15, 62; Ankebüt 69; Muhammed 35; Mücädele 7). 

148. (ZAYIF HADİS): Taberäni, el-Kebır, el-Evsat (bk. Heysemı, Mecmau’z-Zeväid, 
1/60); Müsnedü'ş-Şämiyyln (1/305); EbCı Nuaym, Hilyetü'l-Evliya (6/124); Beyha- 
kf, el-Esmä (2/172); el-Erbaüne's-Süğrä (No: 25); İbn Receb, Nüru'l-İktibäs (No: 
54); Suyuti, el-Cämiu's-Sağlr (1/49) ve diğerleri ‘ Ubäde b. es-Sämit radiyallähu 
anh'den. Hadis bu lafızla zayıftır. Bk. Ebü Nuaym, Hilyetü'l-Evliyä (6/124); ibn 
Receb, Nüru'l-İktibäs (No: 54); Heysemı, Mecmau'z-Zeväid (1/60); Suyuti, el- 
Cämiu’s-Sağır (1/49); el-Elbänl, Daffu'l-Cämii's-Sağlr (No: 1002); Silsiletü'l-Ehä- 
dısi'd-Daıfe (No: 2589). 

Ancak hadis, Abdullah b. Muäviye el-GädirT radiyallähu anh'den: "Nəfsin tezki- 
yesi (temizlenmesi, iyiliği) nerede olursa olsun Allah'ın onunla beraber olduğunu 
bilmesidir" lafzıyla sahih bir senedle gelmiştir. Hadisi bu lafızla İbn Ebl Äsım, el- 
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sözüyle, her ikisinin de mağarada bulunduğu sırada arkadaşı Ebü Bə- 
kir 149 -Radıyaiiähu anh-'e söylediği: “Üzülmə, çünkü Allah bizimlə bərabərdir 1 ’ (Tevbe, 
Ähäd ve'l-Mesänı (No: 1062); Taberänı, el-Mu'cemu's-Sağır (No:555); Beyhakl 
es-Sünenü'l-Kübrä (4/95); Fesevı, el-Ma'rife ve't-Tärih (1/269) ve diğerleri 

• riväyet etmişlerdir. el-Elbänı, Silsiletü’l-Ehädisi's-Sahıha (No: 1046) adlı eserində 
hadisin isnädının sahih olduğunu söylemiştir. 

149. Büyük sahäbT, Abdullah b. Osmän b. 'Ämir b. ‘Amr b. Ka’b b. Sa’d b. Teym b. 
Mürre el-KureşT et-TeymT, Ebü Bekr b. ЕЫ Kuhäfe. Allah Rasülü’nün ilk halifesi, 
en büyük dostu (es-SıddTku’l-Ekber) ve hanımları içinde en çok sevdiği Hz. Äi- 

• şe’nin babası. Rəsulullah sallallähu aleyhi ve sellem ile peygamberliği öncesi 
de dost olan Ebü Bekr radivallähu anh, Hz Peygamber’e peygamberlik geldik- 
ten sonra bu arkadaşlıkla yetinmeyerek O’na ve getirdiği İslam dinine hemen 
iman ederek ilk müslümanlardan olma şerefine näil olmuştur. Hz. Peygamberle 
beraber Mekke'de pek çok çileye maruz kalmış, mirac hädisesinde müşrikler 
Allah Rasülüyle alay ederken O, “eğer Muhammed dediyse doğrudur” diyerek 
Hz. Peygamber’e sadakatini göstermiştir. Medine’ye hicret esnasında Hz. Pey- 
gamber’e refäkat etmiş ve Allah-u Teälä'nın şu methine mazhar olmuştur: "Hani, 
käfirler onu, iki kişiden biri olarak (Ebü Bekr ile birlikte Mekke’den) çıkarmışlardı; 
hani o ikisi mağaradaydı; o, arkadaşına, üzülme, çünkü Allah bizimle beraber- 
dir, diyordu.” (Tevbe, 40). Hz. Peygamber'de Sevr mağarasındaki bu olayı şöyle 
anlatmıştır: 

“Ey Ebä Bekr! Üçüncüleri Allah olan iki kimseyi ne sanıyorsun?” (el-Lü'lüü ve'l- 
Mercän, No: 1540). Atık (cehennem ateşinden äzad olmuş) ismiyle de isimlen- 
dirilen Ebü Bekr radiyallähu anh’ın faziletleri sayılmayacak kadar çoktur. Birkaçı 
şöyledir: 

Ebü SaTd el-Hudri, Rasülullah sallallähu aleyhi ve sellem’in şöyle dediğini söy- 
ler: “Muhakkak ki, hem arkadaşlığı hem de malı hususunda insanların bana en 
cömerti Ebü Bekr’dir. Ümmetimden eğer kendime bir can dostu edinecek olsay- 
dım, muhakkak Ebu Bekr’i can dostu edinirdim. Ancak İslam kardeşliği häriç. 
Mescidde Ebü Bekr’in kapısından başka hiç bir (ufak) kapı bırakılmasın.” (el- 
Lü’lüü ve’l-Mercän, No: 1541). 

Amr b. el-'Äs, Hz. Peygamber'e şöyle dediğini söylemiştir: ‘Ey Allah Rasülü! Ashäb 
içinde size en sevimli kimdir?' diye sordum. O "Äişe’dir!” buyurdu. Ben: ‘Erkekler- 
den kimdir' dedim. Rasülullah: "Äişe'nin babası!" buyurdu. (A.g.e. No: 1542). 

Cübeyr b. Mut'im’de şöyle riväyet etmiştir: Bir kadın Hz. Peygamber’e: 'Ya ben 
gelir de seni bulamazsam?' diye sordu. Allah Rasülü: “Şayet beni bulamazsan 
Ebü Bekr’e müracaat et" diye cevap verdi. (A.g.e. No: 1543). 

Hz. Peygamber'den yaşça daha küçük olan Ebü Bekr radiyallähu anh, 2 yıldan 
biraz fazla (20 ayda denmiştir) halifelik yaptıktan sonra, Ümmet-i Muhammed’in 
imanından daha fazla bir imanla h. 13 yılında Peygamber sallallähu aleyhi ve 
sellem gibi 63 yaşındayken Medine’de vefat etmiştir. Cenazesini Hz. Ömer kıl- 
dırmış ve Peygamber Mescidi'nde Hz. Peygamber’in hemen yanı başına defne- 
dilmiştir. Hz. Peygamber’den 142 hadis riväyet etmiştir. Bk. Esmäu's-Sahäbeti’r- 
Ruvät (sh: 57, No: 30); el-İstı'äb (4/177-178); Tezkiretü'l-Huffäz (1/2-5); Tänhu'l- 
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40) sözüdür. 150 

I Bu ümmətin selefi ve imamları da Allah’ın yaratıklarıyla bərabər olduğu 
üzərində icmä etmişlerdir (birteşmişlerdir).J 

Maiyyet (Bərabərlik) dildə, mutlak olarak bitişip yanaşma, yakınında və 
yanında olmak demektir. Fakat maiyyetin gerektirdiği şeylər ve sonuçları, gerek 
izäfetin (tamlamanın) gerekse sözün siyak (gelişi) ve durumuna ilişkin karinele- 
rin (belirtiler, izler) değişmesiyle değişiklik gösterir. Şöyle ki: 

• Maiyyet (beraberlik), bazen “suyu süte koydum veya süte su kattım” sö- 
zünde olduğu gibi iki şeyin birbirine karışmasını gerektirir. 

• Bazen, eğiticinin suçlu kimseye “git, nereye gidersen git, ben seninle be- 
raberim” dediği gibi tehdit ve uyarı gerektirir (anlamı verir). 

• Bazen de, herhangi bir kimsenin kendisinden yardım isteyen kişiye 
“haydi ben seninle beraberim, ben seninle beraberim” dediği gibi yardım ve des- 
tek gerektirir (anlamı verir). 

Daha bunlardan başka, gerek izäfetin (tamlamanın) gerekse sözün siyak 
(gelişi) ve durumuna ilişkin karınelerin (belirtiler, izler) değişmesiyle değişen 
farklı gerekler ve sonuçlar vardır. 

İnsanların bir bölümü, böyle kök anlamında birleşen, izäfetin (tamlama- 
nın) ve karınelerin (belirtilerin) değişmesiyle gereği ve hükmü değişen lafzı (söz, 
kelime), “müşekkik” (kuşkuya düşüren) olarak isimlendirirler. Böyle kelimelere 
müşekkik denmesinin nedəni, bu tür kelimelerin; dinleyeni, acaba .bunun, lafzı 
bir, fakat gereği ve hükmünün değişmesine göre anlamı değişen müşterek (or- 
tak) cinsinden mi yoksa asıl (kök) anlama göre hem lafzı həm de anlamı bir olan 
mütevätı’, 151 cinsinden mi olduğu hususunda şüpheye düşürməsidir. 

Gerçekte bu, mütevätı’ lafızların bir çeşididir. Çünkü dili koyan, bu lafzı 
ortak bir kadri (miktarı, ölçüyü) belirtmek için koymuştur. Hükmünün ve gereği- 

Isläm (2/97 ve sonrası); el-İsäbe (4/144-150); Tehzibu'l-Tehzib (5/279-281); Tak- 
ribu't-Jehzİb (sh. 526). 

150. (SAHİH HADİS); Ahmed (1/4); Buhärİ (No: 3653, 3922, 4663); Müslim (No: 
2381); Tirmizı(No: 3096); İbn EbİÄsım, es-Sünne (No: 1225) ve diğerleri birbiri- 
ne yakın lafızlarla Ebü Bekr radiyallähu anh’den. Hadis sahihtir. Bk. el-Elbäni, 
Muhtasaru Sahihi'l-Buhäri (2/488); Muhtasar Sahihi Müslim (No: 1621); Sahıhu'l- 
Cämii's-Sağir (No: 7814); Fıkhu's-Sire Tahkiki (sh: 172, 1 nolu dipnot). 

151. Mütevätı': Hem lafzı hem de anlamı bir olan ve değişik müsemmälarda kullanı- 
lan isimlere verilen ad. Bk. MecmQu'l-Fetävä (3/59, 65, 77); (5/105, 204); Fälih 
b. Mehdi Äl-i Mehdi, et-Tuhfetü'l-Mehdiyye Şerhu'r-Risäleti't-Tedmuriyye (sh: 

. 209); Dr. Muhammed b. Haİife et-TemımJ, Mu'tekadu Ehli’s-Sünne ve'l-Cemäa fi 
Tevhidi'l-Esmäi ve's-Sıfät (sh: 118-119); Dr. el-Humeyyis, Tevdit\u Mekäsıdi'l- 
Mustalahäti'l-İlmiyye fi'r-Risäleti't-Tedmuriyye (sh: 20-21). 
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nin değişmesi, asıl konumundan değil, izäfetlerin ve karinelerin değişmesinden 
dolayıdır. Fakat bu lafız (kelime) mütevätı’ın özel bir türü olunca artık onu, bir 
başka kelimeyle tahsis etmekte (sınırlamakta) bir sakınca kalmamaktadır. 


Bu husus iyice anlaşıldıysa.İAllah’a izäfe (nispet) edilen beraberlik lafzı- 
nın mecäzı değil, hakıkı anlamındalujllanıldığı açıkça ortaya çıkmış oldu. Ancak 
Allah’ın yaratıklarıyla beraber olması kendine yaraşır bir beraberlik olup asla ya- 
ratıkların birbirleriyle olan beraberliği (birlikteliği) gibi değildir. Tam tersine çok 
daha yüce, çok daha mükümmel bir beraberlik olup yaratıkların birbirleriyle olan 
beraberliğinden doğan sonuçları ve özellikleri gerektirmez (doğurmaz)^ 


Seleften bazı älimler, Allah’ın yaratıklarıyla beraber olmasını, ilmiyle on- 
larla beraber olması şeklinde açıklamışlardır. Bu ise beraberliği, birtakım gerek- 
leriyle açıklamaktır ki selefin bundan gayesi, maiyyet (beraberlik) naslarım kanıt 
getirerek Allah’ın zätıyla her yerde olduğunu söyleyen hululcü (Hulüliyye ) 152 


152. Allah’ın kendisine yakın olan (el-mukarrebün) şahıslara hulul ettiğini (nüfüz et- 
mek, girmek, iki şeyin bir şeymiş gibi birleşmesi) ileri süren sapık fırka. Onlara 
göre kim nefsini täatla terbiye eder, dünya lezzetleri ve şehvetlerine sabrederse, 
Allah’a yakın olanların (el-mukarrebün) makamına yükselir. Sonra o, beşeriyet si- 
tatlarından temizleninceye kadar, saflaşmaya ve saflaşmış olanların derecesin- 
de yükselmeye devam edecektir. Kendisinde beşeriyetten bir parça kalmadığı 
takdirde. İsä b. Meryem'e hulül eden Allah’ın ruhu, ona da hulül eder!? O za- 
man, istediği gibi olan şeyden başkasını dilemez ve fiillerinin tamamı, Allah-u 
Teälä'nın fiili olur, sonunda da Allah'la birleşerek, Allah olur!? 

Abdulkähir el-Bağdädi’nin taksimine göre Hulüliyye; Sebeiyye, Beyäniyye, Ce- 
nähıyye, Hattäbiyye, Şuray’iyye, NemTriyye, Rizämiyye, Mukannaiyye, Hulmäniy- 
ye, Halläciyye ve 'Azäfira olmak üzere 11 gruptur. Hulüliyye aynı zamanda mü- 
şebbihenin aşırılarıdır. ŞiTlerin aşırılan da Allah’ın imamlara hulül ettiğini ileri sü- 
rerler. Bk. Makälätu'l-İslämiyyfn (1/81-82); el -Ғагк Beyne'l-Fırak (sh: 198-205); 
el-Milel ve'n-Nihal (1/78). 

Bu sapık grubun başını çeken kişi el-Halläc ismiyle meşhür olan Ebu'l-MugTs 
(Ebü Abdillah) el-Hüseyn b. Mansür b. Mahml el-Färisi el-Beydävı es-Süfı adlı 
malum zındıktır. Riväyet edildiğine göre, el-Halläc, bir gün Cüneyd'e uğramış ve 
ona, "Ene'l-Hakk= Ben Hakkım yäni Ben Allah’ım" demiştir. Bunun üzerine Cü- 
neyd, "Sen Hak’la berabersin; şimdi kim bilir (kanınla) hangi kütüğü (darağacını) 
lekeleyeceksin?” cevabını vermiştir. Böylece Cüneyd’in, el-Halläc hakkında söyle- 
dikleri gerçekleşmiş ve h. 309 yılında Bağdät’ta Halife Ca'fer el-Muktedirbilläh’ın 
emriyle öldürülmüştür. Riväyetlere göre kendisine önce bin kırbaç vurulmuş, son- 
ra elleri ve ayakları kesilerek darağacına asılmıştır. 3 gün darağacında asılı kal- 
dıktan sonra oradan indirilerek cesedi yakılmış ve külleri Dicle'ye atılmıştır. 
el-Halläc’ın, kendisine uyanlara yazdığı mektupları ele geçirenler, bu mektup- 
larda, şu başlığı kullandığını söylemişlerdir: “Her şekle bürünen Rablerin Rab- 
binden, kulu filan kimseye...". Yine onlar, ona uyanların kendisine yazdıkları ya- 
zıları ele geçirdiler ve içlerinde şunu gördüler: “Ey zätların zätı ve şehvetlerin 
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Böylece selef älimleri, maiyyetten (beraberlikten), “Allah'ın zätıyla bizimle 
beraber olduğu” anlamının kastedilmediğini, bunun hem aklen hem de dinen 
olanaksız olduğunu söylemişlerdir. Çünkü bu Allah’ın uluvvuna aykırı olup yara- 
tıklarının O’nu kuşatmasını gerektirir ki, bu da imkansızdır. 


Allah’ın Yaratıklanyla Beraber Olmasının Bölümleri: 

i Allah’ın yaratıklanyla beraber olması, genel ve özel beraberlik olmak üze- 
re iki bölümə ayrılır: 3 

Genel Beraberlik: Allah’ın; ilim, kudret, tedbır (işleri sevk ve idare), sul- 
tanlık ve bunların dışında Rabliğinin bir gereği olan diğ er sıfatlarıyla mü’min ve 
kafir, iyi ve kötü bütün yaratıklarını kuşatmasını gerektiren beraberlikti^Bu bera- 
berlik kendisine (beraberliğe) inanan kimsede, Allah Azze ve Celle’nin onu her 


yerde gözettiği inancının en olgun düzeye çıkmasını sağlar. Bunun içindir ki 
Peygamber - saiiaiiähu aieyhi ve seiiem “ İmanın en üstünü nerede olursan ol, Allah’ın 
seninle beraber olduğunu bilmendir ” 153 buyurmuştur. 


Bu beraberliğin örneklerinden bazıları şu ayetlerdir: 


“ Nerede olsanız, O sizinle beraberdir. ” ( Hadıd , 4) 

"Üç kişinin gizli konuştuğu yerde dördüncüsü mutlaka O'dur. Beş kişinin 
gizli konuştuğu yerde altıncısı mutlaka O’dur. İster bundan daha az, ister daha 
çok olsunlar ve nerede olurlarsa olsunlar mutlaka O, onlarla beraberdir. ” (Mücä- 
dele, 7) 

[özel Beraberlik: Bu ise, izäfe (tamlama) yapıldığı kimseye yardım ve 

gayesinin son bulduğu nokta! Senin her devirde bir şekil içinde görünen ve za- 
manımızda da el-Hüseyn b. Mansür'un şeklinde görünen olduğuna tanıklık ede- 
riz. Senden amän diler ve senin rahmetini niyäz ederiz, ey gaybları bilen!" Ebü 
Abdirrahmän es-Süleml, Tabakätu’s-Süfiyye adlı eserinde (bk. sh: 307-308), tari- 
kat şeyhlerinin pek çoğunun el-Halläc’ı tarikatten ve sofilikten çıkardıklarını söy- 
lemektedir. Ebu’l-Käsım el-Kuşeyri ise Risäle’sinde O’nu tarıkat şeyhleri olarak 
saydığı şeyhler arasında zikretmemiştir. Zaten müslümanların imamları içinde ne 
älimlerden ne de mu’teber tarıkat şeyhlerinden hiç kimsenin O’nu hayırla andığı 
bilinmemektedir. Küfür ve şirk içeren pek çok söz ve şiirin sahibidir. Bunlar ter- 
ceme kitaplarında uzun uzadıya anlatılır. Biz bunların bir kaçını 215 nolu dipnot- 
ta zikrettik. Bk. el-Fark Вөупө'1 -Fırak (sh: 202-204); Mecmüu’l-Fetävä (2/480- 
487); el-'İber (2/138-144); Siyer (14/313-354); MTzänu'l-l'tidäl (1/548); el-Bidäye 
ve’n-Nihäye (11/129, 141-154; 12/113); LisĞnu'l-MIzän (2/314-315); Şezerätü'z- 
Zeheb (2/253-257). Ayrıca İttihädiyye'nin görüşleri için bk. 215 nolu dipnot. 

153. (ZAYIF HADİS): Tahric ve tahkiki daha önce geçmişti. Bk. 148 nolu dipnot. 
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desteği gerektiren beraberlik olup bunları hak eden peygamberlere ve onlara 
uyanlara özgüdürj 

Bu beraberlik, kendisine inanan kimseye, sebat ve kuvvetin en olgun se- 
viyesini kazandırır. 

Allah-u Teälä’nın şu buyrukları, bu beraberliğin örneklerinden bazılarıdır: 

“Allah, mutlaka mü’minlerle beraberdir.” (Enfäl, 19) 

“Allah, şüphesiz sakın anlar ve ihsan sahibi olanlarla beraberdir.” (Nahl, 128) 

“Şüphesiz ben sizinle beraberim, işitir ve görürüm. ” (Tähä, 46) 

Ayrıca Allah’ın, Peygamberi -saiiaiiähu aieyhi ve seiiem- hakkında söylediği şu 
buyruk: 

“Üzülme, Allah şüphesiz bizimle. beraberdir.” (Tevbe, 40) 

г~ 

/ • Eğer “beraberlik Allah’ın zat? sitatlarından mıdır? Yoksa fiilı sitatlarından 
mıdır?” denilirse buna cevabımız şu olur J 

Г Genel beraberlik, Allah’ın zät? sıtatlarındandır. Çünkü gerekleri, ezelden 
ebede Allah-u Teälä’da vardır. 

özel beraberlik ise, O’nun tiil? sıtatlarındandır. Çünkü gerekleri sebepleri- 
ne bağlıdır. Sebeplerin var olmasıyla, beraberlik var olur, yok olmasıyla da orta- 
dan kalkar. J 
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Allah’m Zätıyla UIuwu ve Yaratıklanyla Beraberliği Hakkında- 
ki Nasları Bağdaştırma 

Söz konusu nasları bağdaştırmanın yollarını anlatmadan önce, burada 
yazarın {Allah kendisine rahmet etsin) “el-Aklu ve’n-Nakl" adlı kitabında (c.1, 
s. 43-44) işaret ettiği yararlı bir kuralı okuyucuya sunmaktan hoşnutluk duyarız. 
i Bu kuralın özü şudur: “İki delil arasıda çelişki olduğu söylenirse, bu delillerin ikisi 
birden ya keşin veya zannı ya da biri keşin digeri zanmdir. Böylece üç türlü delil 
ortaya çıkmış olur: 1 

f* Birincisi: Delillerin ikisi de keşindir. Akıl, bunların gösterdiği anlamın var 
(gerçek) olduğunu kesinlikle kabul eder. Aralarında çelişki olması olanaksızdır._ 
Çünkü bunların birbiriyle çelişik (çelişkili) olduğunu söylemek, ya birinin ortadan 
kalkmasını gerektirir ki bu imkansızdır. Çünkü keşin delil, kesinlikle var olan de- 
lildir. Ya da birbiriyle çelişkili olmakla beraber һөг ikisinin de varlığını gerektirir ki 
bu da diğeri gibi imkansızdır. Çünkü bu, birbirine zıt iki şeyi bir araya getirmektir. 

Bu iki keşin delil arasında çelişki bulunduğu zannı: 

- Ya her iki delilin de keşin olmamasından 

- Ya da, birine bir anlamın, diğerine de başka bir anlamın yüklendiği bu iki 
delil arasında gerçekte bir çelişkinin olmamasından kaynaklanmıştır. Bu (kural) 
ise, kitap ve keşin sünnet naslarıyla neshi sabit olan yäni hükmü ortadan kalk- 
mış şeyleri kapsamaz. Çünkü mensüh (hükmü ortadan kalkmış) delil, yok hük- 
münde olup näsih (hükmü ortadan kaldıran) delil için bir çelişki oluşturmaz. 

Г* İkincisi: Her iki delilde, ya delälet (gösterdiği anlam) ya da sübut (var ol- 
ma) bakımından zanmdir ki bu durumda aralarında önce tercih aranır sonra rä- 
cih olan ötekine yeğlenir.J 

l • Üçüncüsü: İki delilden biri keşin, diğeri zanmdir ki, bu durumda akıllıların 
itifakıyla keşin olan, zannı olana yeğlenir. Çünkü yakln (keşin olan) zanla berta- 
raf edilemez, kovulamaz.^ 
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Bütün bunlar iyice anlaşıldıysa biz deriz ki: Hiç şüphesiz naslar, Allah’ın 
hem zätıyla yaratıklarının üstünde, hem de onlarla beraber olduğunu ifade et- 
mektedir. Bunların her ikisinin de sübut ve deläleti keşindir. Allah-u Teälä şu 
buyruğunda bunların her ikisini de bir arada (birlikte) belirtmiştir: 

“O, gökleri ve yeri altı günde yaratan, sonra Arş’ın üzerine istivä edendir. 
Yere gireni ve ondan çıkanı, gökten ineni ve oraya (ona) çıkanı bilir. Nerede ol- 
sanız, O sizinle beraberdir. Allah, yaptıklarınızı görendir. "(Hadıd, 4) 

Bu ayette Allah-u Teälä, yaratıkların (mahlükatın) en üstünde, en yükse- 
ğinde olan Arş’a istivä ettiğini belirttiği gibi bizimle beraber olduğunu da belirt- 
miştir. Bunların ikisi arasında bir çelişki yoktur. Çünkü bunları birleştirmek ve 
aralarını bulmak mümkündür. Bu birleştirmenin ve ara bulmanın mümkün oluşu 
birkaç bakımdan açıklanabilir : 154 

• Birincisi: Bizzat naslar bunları birleştirmiştir. Birleşmelerinin olanaksızlı- 
ğım söylemek ise imkansızdır. Çünkü naslar olanaksızı göstermez. Nasların 
olanaksızı gösterdiğini sanan kimse hata etmiştir. Bu kişi, hem Allah’tan yardım, 
hidäyet ve başarı dileyerek, hem de gayretini, hakkın ve gerçeğin bilgisine ulaş- 
maya harcayarak nasları birkaç kez daha gözden geçirsin. Gerçek kendisi için 
açıkça belli olduğunda da bundan dolayı Allah’a hamdetsin. Yok yine anlayama- 
dıysa işi bilenine yäni Allah’a haväle etsin ve şöyle desin: 

"Ona inandık; hepsi Rabbimizin katındandır . " (Äl-i İmrän, 7) 

“(Rabbimiz!) Seni noksan sitatlardan tenzih ederiz; senin bize öğrettiğin- 
den başka bizim bilgimiz yoktur. Şüphesiz bilen, hakim olan ancak sensin . " (Ba- 
kara, 32) 

• İkincisi: Yükseklikle beraberlik arasında bir aykırılık yoktur. Daha önce 
geçtiği üzere beraberlik; karışmayı ve bir mekana girmeyi gerektirmez. Bir şey 
hem zätıyla yüksekte olabilir hem de ona beraberlik izäfe (nispet) edilebilir. Ay- 
nen şu örnekte söylendiği gibi: "Yürüyoruz, yürüyoruz (devamlı yürüdüğümüz 
halde) ay hälä bizimle beraber ”. 155 Halbuki ay göktedir ve bizimle beraber hare- 

154. Bu konuda daha ayrıntılı bilgi için bk. İbn Teymiyye, Mecmuu'l-Fetävä (5/226- 
245); İbn ‘Usəymin, Şerhu'l-Akideti'l-Väsıtıyye (1/404-405), (2/79-84). 

155. Nitekim bu söze benzer başka bir sözde Ebü Hanife’den nakledilmiştir. O şöyle 
demiştir: 

“Kendisine 'kulluk ettiğin ilahın nerededir?’ diye soran kadına: ‘Allah Subhänehu 
ve Teälä göktedir, yerde değil' cevabını verdi. Bunun üzerine adamın biri: 'Peki, 
Allah'ın: “O sizinle beraberdir” (Hadıd, 4) buyruğuna ne dersin?’ deyince O: 
‘Bu, senin bir kimseye mektup yazıp ‘ben seninle beraberim' demen gibidir. 
Halbuki sen onun yanında değilsin’ yanıtını verdi.” Beyhakl, el-Esmä ve's-Sıfät 
(sh: 429), (2/170); Zehebı, el-Uluvv (Muhtasar, sh: 135, No: 177); İbnu'l-Kayyim, 
İctimäu'l-Cuyuşi'l-İslämiyye (sh: 73). 
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ket etmemektedir. Bu söz ne lafız ne de anlam bakımından çelişki sayılmaz. 
Çünkü muhatab, buradaki beraberliğin anlamını ve bu beraberliğin ayın dünya- 
da olmasını gerektirmediğini bilir. Yükseklik ve beraberliğin yaratıklar hakkında 
bir arada bulunması mümkün olduğuna göre yaratıcı hakkında da bulunması 
pekälä mümkündür. 

• Üçüncüsü: Yaratıklar hakkında yükseklik ve beraberlik arasında çelişki 
bulunduğu varsayılsa bile bu çelişkinin Yaratıcı hakkında da bulunması gerek- 
mez. Çünkü bütün sitatlarında Allah-u Teälä’nin benzeri hiçbir şey yoktur. Al- 
lah’ın zätıyla yüksekte olması gereğinden ötürü O’ nun beraberliği, yarat ıklarının 
beraberliği İle mukäyese edilemeyeceği gibi O’nun yaratıklarıyla beraber olması, 
onlara karışmasını ve onların içine girmesini de gerektirmez. Çünkü yaratıkların- 
dan hiçbir şey O’nu kuşatamaz. Ama O, her şeyi kuşatmıştır. 

Yine, Allah’ın zätıyla yüksekte olmasıyla namaz kılanın karşısında (yüzü 
yönünde, önündə) bulunduğu 156 hakkında gelen nasları da yukarıda geçen şe- 
killerde bağdaştırmak mümkündür. Bu bağdaştırma hakkında ayrıca şu birkaç 
yön daha söylenebilir: 157 

< ! 1- Bizzat naslar, bunları birleştirmiştir. Naslar olanaksızı söylemezler.] 

[2- Yükseklikle karşıda bulunmak arasında bir aykırılık yoktur. Bir şey hem 
yüksekte hem de karşıda olabilir. Çünkü karşıda olmak, aynı düzey've yerde ol- 
mayı gerektirmez, Örneğin, doğan güneşe bakan kişi, onun yäni güneşin kendi 
karşısında olduğunu söyler. Oysa güneş göktedir. Bu, ne lafız ne de anlam bakı- 
mından çelişki sayılmaz. Şimdi yaratıklar hakkında bu olabildiğine göre yaratıcı 
hakkında da olması pekälä mümkündür. ] 

Г 3- Yaratıklar hakkında yükseklikle karşıda bulunmak arasında çelişki ve 
karşıtlık olduğu varsayılsa bile, bu çelişki ve karşıtlığın yaratıcı hakkında da bu- 
lunması gerekmez. Çünkü bütün sitatlarında Allah-u Teälä’nın benzeri hiçbir şey 
yoktur) Allah’ın namaz kılanın karşısında olması, O’nun zätıyla yüksekte olması 
gereğinden ötürü, O’nun bu yerde veya namaz kılanın karşısındaki duvarda ol- 
masını gerektirmez. Çünkü yaratıklarından hiçbir şey O’nu kuşatamaz. Ama O, 
her şeyi kuşatmıştır. 


156. (SAHİH HADİS): Mälik (1/173, No:4); Ahmed (2/6, 29, 34-35, 36, 53, 66, 72, 99, 
Ul, 144); Buhäri (N 0 : 406, 753, 1213, 6111); Müslim (N 0 : 547); Nəsäİ (2/51); 
İbn Mäce (N 0 : 731); Därimı (N 0 : 1397); ВөуһакГ, el-Esmä ve's-Sıfät (sh: 465, 
diğer baskıda 2/212) ve diğerleri birbirine yakın lafızlarla İbn örrrar radiyallähu 
anhumä'dan. Hadis sahihtir. Bk. el-Elbänı, Sahlhu 'l-Cämii's-Sağfr (N 0 : 753); Sa- 
hİhu’t-Terğıb (1/186-188, N 0 : 276-279); Muhtasaru Sahİhi'l-Buhäri (N 0 : 228). 

157. Bu konuda ayrıca bk. ibn ‘Useymm, Şerhu 'l-Akfdeti 'I- Väsıtıyye (2/46). 
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Allah ’ın Dünya Göğüne tnmesi 158 

Buhärı ve Müslim’in Sahıhlerinde Ebü Hureyre 159 -Radıyaiiahu апһ- den, Pey- 
gamber -saiiaiiähu aieyhi veseiiem- in şöyle dediği riväyet edilmiştir: 

158. Bu konuda daha geniş bilgi için bk. ibn Teymiyye, Mecmuu’l-Fetävä (5/321- 
582); İbn ‘Useymin, Şerhu'l-Akideti'l-Väsıtıyye (2/13-19); Şerhu Lüm'atü'l-İ’tikäd 
(sh: 58). 

159. Meşhur sahäbl, sahäbenin häfızı, Ashäb-ı Suffe’nin önderi Ebü Hureyre ed-Dev- 
s? el-YemänT. İsminde ve babasının isminde ihtilaf edilmiştir. Abdurrahmän b. 
Sahr älimlerin çoğunluğunun tercihidir. Ebü Hureyre künyesidir. Anlamı kedilerin 
babası demektir. Kedileri çok sevdiğinden kendisine bu künye verilmiştir. Nakle- 
dildiğine göre bizzat Hz. Peygamber saiiaiiähu aleyhi ve sellem kendisine: “Yä 
Ebä Hırr!” demiştir. (Ahmed 2/335; Beyhakl Deläilu’n-Nübüvve 6/11; İbn Adiyy 
el-Kämil 3/1068. Ayrıca bk. Tirmizl No:3840). İslama girdiği tarihte ihtilaf edil- 
miştir. Yaygın olan görüşe göre Hayber’in fethedildiği yıl olan h. 7. yılın Muhar- 
rem ayında 30 yaşını biraz aşmışken Hz. Peygamber’i görmüş ve müslüman ol- 
muştur. Daha önce müslüman olduğu da söylenmiştir. Kendisinden pek çok sa- 
häbT ve täbiT hadis riväyet etmiştir. Sahäbenin en çok hadis riväyet edenidir. Hz. 
Peygamber’den 5374 hadis riväyet etmiştir. Bunlardan 326 hadisi Buhäri ve 
Müslim ortaklaşa riväyet etmişlerdir. Ayrıca Buhärı 93 hadisinin riväyetinde. 
Müslim ise 98 hadisinin riväyetinde teferrüd etmişlerdir. O, bu olayı şöyle anlatır: 
"Ebü Hureyre Rasülullah saiiaiiähu aleyhi ve sellem’den çok hadis riväyet edi- 
yor, diyorsunuz. (Eğer yalan söylediysem beni de, bana yalan isnäd edeni de 
hesäba çekeceğini) vadeden Allah’tır. Ben yoksul bir kimse idim. Muhäcirler 
çarşı pazarda alış verişle, Ensär ise malları üzerinde meşgül olurken ben de ka- 
rın tokluğuna Rasülullah’tan ayrılmaz, O'na hizmet ederdim. Bir gün Rasülullah 
saiiaiiähu aleyhi ve sellem’in şöyle buyurduğunu işittim: "Sözlerimi bitirinceye 
kadar kim elbisesini yayar, sonra da toplarsa, benden işittiği hiçbir şeyi unut- 
maz." Bunun üzerine ben de üstümdeki elbiseyiüıemencecik (oraya) yaydım. 
Rasülullah’ı hak din ile gönderen Allah'a yemin olsun ki, (bundan sonra) O’ndan 
işittiğim hiçbir şeyi (bir daha) unutmadım.” (el-Lü'lüü ve’l-Mercän, No:1621). 
Hakkında Buhäri: "İlim ehlinden 800 kişi kadarı kendisinden hadis riväyet etmiş- 
tir. Çağında hadis riväyet edenlerin ezberi en iyi olanıydf derken Häkim de: 
"Rasülullah saiiaiiähu aleyhi ve sellem'in sahäbıleri içinde en çok hadis ezberle- 
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"Rabbimiz, (her) gecenin son üçte biri (son üçte birlik bölümü) kaldığı za- 
man dünya göğüne iner ve şöyle der: ‘Yok mu bana dua eden? Duasını kabul 
edeyim. Yok mu benden bir şey isteyen? İstediğini ona vereyim. Yok mu benden 
bağışlanma dileyen? Onu bağışlayayım. 160 

Hz. Peygamber -satiaiiähu aleyhi ve seiiəm-öen yaklaşık 28 sahäbınin riväyet et- 
tiği bu hadisi Ehl-i Sünnet ittifakla kabul etmiştir. 161 [Allah-u Tebäreke ve Te- 
älä’nın dünya göğüne inmesi, O’nun dilemesine ve hikmetine bağlı fiilı sitatların- 
dan olup yüceliğine ve buyüklüğüne yaraşır gerçek bir inmedir. 16 ^ Bunun anla- 

yeni ve O’na en çok bağlı olanıydı. Onunla karın tokluğuna arkadaşlık yaptı. Öy- 
le ki eli, Rasülullah’ın eliyle birlikteydi ve Rəsulullah vefat edinceye kadar nereye 
giderse o da onunla birlikte giderdi. İşte bu yüzden riväyet ettiği hadisler çok ol- 
du” demiştir. H. 57 yılında (58 ve 59 da denmiştir) 78 yaşındayken Akık denilen 
yerde vefat etmiş ve cenazesi VelTd b. 'Ukbe b. Ebı Süfyän'ın kıldırdığı cenäze 
namazından sonra Medine'de defnedilmiştir. Bk. Esmäu's-Sahäbeti'r-Ruvät (sh: 
37, No: 1); el-isti’äb(4/332-335); Tezkiretü'l-Huffäz (1/32-37); Siyer(2/57 8-632); 
el-İsäbe (7/348-362); Tehzibu't-Tehzib (12/237-240); Takribu't-Tehzib (sh. 1218). 

160. (SAHİH MÜTEVÄTİR HADİS); Mälik (1/187, No: 30); Ahmed (2/264, 265, 267, 
282, 419, 487, 504); Buhäfl (No: 1145, 6321, 7494); Müslim (No: 758); Ebü Dä- 
vüd (No: 1315, 4733); Tirmiz 7 (No:446, 3498); Nesäı, es-Sünenü'l-Kübrä (bk. 
Tuhfetü’l-Eşräf 10/99); Amelu'l-Yevmi ve'l-Leyle (No: 487); İbn Mäce (No: 1366); 
Därimı (No:1478, 1479);İbn Hibban (el-İhsän, No:920); Ebü Nuaym, Ahbäru Es- 
behän (2/254); Därekutni, Kitäbu'n-Nüzül (No: 13-25, 51); İbn Eb? Äsım, es-Sün- 
ne (No: 492-499 ); Äcum, eş-Şeria (sh: 308-309); İbn Huzeyme, et-Tevhıd (sh: 
126, 127, 129); Däriml er-Redd ale'l-Cehmiyye (No: 125); Abdullah b. Ahmed, 
es-Sünne (No: 153, 154); el-Lälekä 7 (No: 745); ibn Nasr, Kıyämu'l-Leyl (sh: 35); 
Zehebi, el-Uluvv (No:78) ve diğerleri Ebü Hureyre’den. Hadis sahihtir. Bk. el-EI- 
bänJ, Zılälu’l-Cenne (No: 492-503); İrväu'l-Galİl (No: 450); Sahlhu'l-Cämii's-Sağlr 
(No: 8165-8168); Muhtasaru Sahıhi'l-Buhän (No: 596); Muhtasaru SahJhi Müslim 
(No: 389); Şerhu 'l-Akldeti 't- Tahä viyye Tahkiki (sh: 222, 185 nolu dipnot); Mişkä- 
tü'l-Mesäbıh Tahkiki (No: 1223). 

161. Yazarın belirttiği gibi yaklaşık 28 sahäbınin riväyet ettiği bu hadis mütevätir ha- 
distir. Buna pek çok älim işaret etmiştir. Bk. Därekutnı'nin Kitäbu'n-Nüzül adlı 
eseri; İbn Abdilberr, et-Temhld (7/128); İbn Teymiyye, Mecmüu'l-Fetävä (5/322), 
(6/234-235); Zehebi el-Uluvv (sh: 73, 79, Muhtasar sh: 1 10,1 16); Aynı, ‘Umde- 
tu'l-Kär? (6/211); İbn Abdilhädi, es-Särimu'l-Menki (sh: 304); Suyütl, el-Ezhärü'l- 
Mütenäsire (sh: 124); Muhammed el-Kettänı, Nazmu’l-Mütenäsir mine'l-Hadlsi'l- 
Mütevätir (sh: 178-179); el-Elbänl İrväu'l-Galİl (No: 450); Şerhu'l-Ak?deti't-Tahä- 
viyye Tahkiki (sh: 222, 185 nolu dipnot); Zılälu’l-Cenne (1/216-222). 

162. Nitekim Ebü Hanıfe'ye, Allah’ın dünya göğüne nasıl indiği hakkında soru sorul- 
duğunda: “Allah niteliği bilinmeksizin nuzül oder (iner)” cevabını vermiştir. es- 
Säbünl Akldetü’s-Selef ve Ashäbi'l-Hadis (sh: 42, 59); Beyhakl el-Esmä ve’s-Sı- 
fät (sh: 456, 572, diğer baskıda 2/200, el-Esmä’nın muhakkıkı KevserT bu konu- 
da susmuştur); İbn Ebi'l-'İzz el-Hanefi, Şerhu'l-Akldeti't-Tahäviyye (thk. el-Elbänl . 
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mını, emrinin veya rahmetinin veya da meleklerinden birinin inmesi şeklinde 
tahrif etmek (değiştirmek), birkaç bakımdan doğru değildir: 1 ^ 

1- Bu tahrıf, hadisin açık anlamına aykırıdır. Çünkü peygamber -saiiamu 
aieyhi və seiiəm- inmeyi, Allah’a izäfe (nispet) etmiştir ki, asıl olan işin, onu yapana 
ya da ondan kaynaklanana nispet edilməsidir. İşin bundan başkasına nispet 
edilmesi asla (açık anlama) aykırı bir tahrıftir. 

2- İnmenin bu şekilde açıklanması, cümlede bazı kelimelerin kaldırılmış 
olmasını gerektirir ki, asıl olan cümleden bir şeyin kaldırılmamasıdır. 

3- Allah’ın emrinin ya da rahmetinin inmesi, gecenin üçte birine özgü bir 
şey değildir. Tersine O’nun emri ve rahmeti her zaman iner. 

Eğer “bundan maksat özel bir emrin ve özel bir rahmetin inmesidir ki, bu- 
nun da her zaman olması gerekmez” denirse, buna şöyle cevap verilir: 

Bu takdir ve te’vılin doğruluğu varsayılsa bile hadis, bu özel emir ve rah- 
metin indiği en son yerin dünya göğü olduğunu göstermektedir. O halde bu özel 
rahmetin dünya göğüne inmesinin bizim için ne yararı vardır ki Peygamber -saiiai- 
lähu aleyhi ve sellem- bunu bİZe ҺаҺвГ versin? 

4- Hadis dünya göğüne inenin: “Yok mu bana dua eden? Duasını kabul 
edeyim. Yok mu benden bir şey isteyen? İstediğini ona vereyim. Yok mu benden 
bağışlanma dileyen? Onu bağışlayayım" dediğini göstermektedir. Allah-u Te- 
älä’dan başkasının böyle söylemesi olanaksızdır. 


sh: 223); Älusı, Ciläu’l-Ayneyn (sh: 353); Molla Aliyyu'l-Käri, Şerhu'l-Fıkhıi-Ekber 
(sh: 38); İbn Abdilhädi es-Särimu'l-Menk 7 (sh: 304). 

163. İbn Teymiyye bunun altı bakımdan doğru olmadığını söylemektedir. Bk. Mec- 
muu'l-Fetävä (5/415-418). Ayrıca bk. ibn V seymin, Şerhu'l-Akideti'l-Väsıtıyye 
(2/15-16). 



FASIL 


Allah-u Teälä’nm Zätıyla Yüksekte Olması ve Dünya Göğüne 
Inmesine llişkin Nasların Arasını Bulma 

/^Allah’ın yüksekte olması, kendisinden ayrılması mümkün olmayan zatı si- 
tatlarından olup, dünya göğüne indiğini bildiren naslara da aykırı değildir. Bunla- 
rın arasını bulmak iki bakımdan mümkündür: 164 J 

/ 1- Bizzat naslar bunları birleştirmiştir. 166 Daha önce de geçtiği gibi naslar 
olanaksızı söylemez. J 

f 2- Sitatlarının hepsinde Allah’ ın benzeri hiçbir şey yoktur. O’nun inmesi 
yaratıkların inmesi gibi değildir ki "inmesi, yüksekte olmasına aykırıdır ve onunla 
çelişmektedir” densin. Allah en doğrusunu bilir. J 


164. Bukonuda ayrıca bk. İbn ‘Useymın, Şerhu'l-Akıdeti'l-Väsıtıyye (2/15-17). 

165. Yäni hem yüksekte olduğunu, hem de dünya göğüne indiğini söylemiştir. 



ONDÖRDÜNCÜ BÖLÜM 


Allah-u Teälä’nın Yüzü 166 

[ Eh,_ ' Sünnet ve'l-Cemäat’in görüşıine göre Allah’ın kendisine yaraşır, ce- 
lal ve ikräm ile niteli gerçek bir yüzü vardır. 167 J 

Allah’ın celäl ve ikräm ile niteli bir yüzünün olduğunu Kitap ve Sünnet ke- 
şin olarak göstermektedir: 

Kitabın kanıtlarından biri Ailah-u Teälä’nın şu buyruğudur: 

"... Ancak celäl ve ikräm sahibi Rabbi’nin yüzü bäki kalacaktır . " (Rah- 
män,27)'M 

Peygamber -saiiaiıahu aleyhi ve se/fem-'in şu sözü ise sünnetin kanıtlarından sa- 
dece biridir: 

‘‘(Allahım!) Senden, yüzüne bakma lezzetini ve serıinle buluşma şevkini 
(arzusunu) bana lutfetmeni diliyorum. ” ™ 

166. Bu konuda ayrıntılı bilgi için bk. Mecmüu'l-Fetävä (2/427-434); İbn V seymin, 
Şerhu'l-Akıdeti'l- Väsıtıyye (1/283-291), Şerhu Lümätü'l-İ'tikäd (sh: 48-49). 

167. Nitekim Ebü HanTfe şöyle demiştir: 

"O’nun Kur'än’da zikrettiği gibi eli, yüzü ve nefsi vardır. Allah’ın kitabında zikrei- 
miş olduğu yüz, el ve nefis O’nun niteliği bilinmeyen sıfatlarındandır.” el-Fıkhu'l- 
Ekber, sh: 59. 

“O’nun nefsi yarattıklarının nefsi gibi değildir. Bütün nefislerin yaratıcısı O'dur. 
'O’nun benzeri hiçbir şey yoktur. O işitendir, görendir.’ (Şürä, 11)" el-Fıkhu'l-Eb- 
sat, sh: 53. 

168. Ayrıca bk. (Bakara 115, 272; En'äm 52; Ra'd 22; Kehf 28; Kasas 88; Rüm 38, 
39; İnsän 9; Leyl 20). 

169. (HASEN HADİS): Ahmed (5/191); Taberäni, el-Mu'cemu'l-Keblr (No: 4803, 
4932); Müsnedü 'ş-Şämiyyin (No: 1481, 2013); Häkim (No: 1900); ibn Ebi Äsım, 
es-Sünne (No: 426) ve diğerleri. Zeyd b. Säbit radiyallähu anh hadisinden bir 
bölüm. Hadis hakkında Häkim: "İsnädı sahih olup Buhärt ve Müslim tarafından 
tahric edilmemiştir” demiş, ZehebT ise ona katılmayarak “zayıf” demiştir. Bk. el- 
Müstedrek (1/697-698). HeysemT ise Mecmau’z-Zeväid (10/1 13)' de: "Taberä- 
nT'nin bir senedindeki rävilerin tevsik edildiklerini" söylemiştir. el-Elbänı hadisi 
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(~Allah-u Teälä’nın yüzü, O’nun sabit zatı sitatlarından olup kendisine yara- 
şır gerçek bir yüzdür^Bunun anlamını sevap olarak tahrıf etmek birkaç bakım- 
dan doğru değildir: 170 

1- Bu tahrıf nassın açık anlamına aykırıdır. Nassın açık anlamına aykırı 
olan tahrıf kanıta ihtiyaç duyar. Oysa bunu gösteren herhangi bir kanıt yoktur. 

| 2- Bu yüz, naslarda Allah-u Teälä'ya izäfe (nispet) edilmiş olarak geçmek- 
tedir. Allah’a izäfe edilmiş bu yüz: 

- Ya kendi başına varlığa sahip olan bir şeydir. 

- Ya da kendi başına varlığa sahip olmayan bir şeydir. 

• Eğer kendi başına varlığa sahipse yaratılmıştır ve Allah’ın sitatlarından 
değildir. 

“Allah’ın evi” 171 ve “Allah’ın devesi” 172 örneklerinde olduğu gibi. Bu iki keli- 
me (ev ve deve) Allah’a, sadece yä bir şeyi şereflendirmek ya da mülkün ve ya- 
ratığın, mal sahibine ve yaradanına izäfesi kabilinden izäfe (nispet) edilmiştir. 

• Yok eğer kendi başına varlığa sahip değilse, Allah’ın sıfatlarındandır ve 
yaratılmamıştır. Allah’ın ilmi, kudreti, izzeti, kelämı, eli, gözü ve benzeri örnekler- 
de olduğu gibi. Şüphesiz yüz de bu türden olup Allah’a izäfesi, sıfatın mevsüfa 
(niteliğin nitelenene) izäfesi (tamlaması) kabilindendir. J 

3- Sevap yaratılmış olup Allah-u Teälä’dan ayrıdır. Yüz ise Allah’ın sitatla- 
rından olup yaratılmamıştır ve O’ndan ayrı değildir. Öyleyse nasıl oluyor da yüz, 
sevap anlamında tefsır edilebiliyor?! 

4- Bu yüz, naslarda celäl ve ikräm 173 ile, kendisine sığınılan bir nuru ol- 

tashıh etmiştir. Bk. Sahihu't-Terğib (1/346, No: 657); Zılälu’l-Cenne (1/185, No: 
426). 

Hadisi ayrıca Ammär b. Yäsir ve Fadäle b. ‘Ubeyd riväyet etmişlerdir. Bunlar da 
sahihtir. Hadisi Ammär'dan, Ahmed (4/264); Nesäı (3/54-55); İbn Ebı Asım, es- 
Sünne (No:424, 425) ve diğerleri riväyet etmiştir. Senedi sahihtir. Bk. el-Elbänİ, 
el-Kelimu't-Tayyib Tahkiki (No: 105); Sahfhu'l-Kelimi't-Tayyib (No: 87); Sahıhu Sü- 
neni'n-Nesäı (1/281); Zılälu'l-Cenne (No: 424, 425); Mişkätü'l-Mesäbİh Tahkiki 
(No: 2497); Abdülkädir el-Arnavüt, el-Kelimu't-Tayyib Tahkiki (No: 104). Hadisi 
Fadäle b. ‘Ubeyd’den ise İbn Ebı Äsım, es-Sünne (No: 427) riväyet etmiştir. Bu- 
nun da senedi sahihtir. Bk. el-Elbänı, Zılälu’l-Cenne (No: 427). 

170. Bu konuda ayrıca bk. İbn 'Useymin, Şerhu'l-Akideti'l-Väsıtıyye (1/287-288). 

171. Bk. (İbrähim, 37). 

1 72. Bk. (A'räf 73; Hüd 64; Şems 13). 

173. Nitekim Allah-u Teälä şöyle buyurmuştur: “Ancak celäl ve ikräm sähibi Rabbinin 
yüzü bäki kalacaktır.” (Rahmän, 28). 
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makla 174 ve Allah’ın yaratıklarından gözünün erdiği her şeyi yakan nurları bulun- 
makla 175 nitelendirilmiştir. Bütün bu nitelikler, yüz kelimesiyle seväbın kastedil- 
mesine engeldir. Allah en doğrusunu bilir. 


174. (ZAYIF HADİS): Hadis uzuncadır. Konumuzla ilgili bölümü şöyledir: "Allahım! 
Gücümün zayıflığını, çaremin azlığını ve halk nazarında hor ve hakır görülüşümü 
sana yakınıyorum.... Ben, karanlıkları aydınlatan, dünya ve ahiret işlerini düzel- 
ten yüzünün nüruna sığımyorum..." Hz. Peygamber'in bu duayı, çağrısının kabul 
edilmediği ve eziyete uğradığı Täif’ten dönüşü sırasında yaptığı riväyet edilmiş- 
tir. İbn İshäk , Siret-i İbn Hişäm (1/419-421 senedsiz); Taben, et-Tärİh (1/554); 
Taberäni, et-Kebİr (25/346); İbnu'l-Esir, el-Kämil (2/187); İbn Keslr, el-Bidäye 
(2/134); İbnu'l-Kayyim, Zädü’l-Meäd (1/98-99 senedsiz) ve diğerleri Abdullah b. 
Ca’fer radiyallähu anh’den. Ancak hadisin senedi zayıftır. Hadisin zayıflığma, 
HeysemT Mecmau'z-Zeväid (6/35)'de; el-Elbänı Fıkhu's-Sfre Tahkiki (sh: 134)' de; 
Dr. Ekrem Ziya el-Ömerİ, es-Siretü'n-Nebeviyyetü’s-Sahiha (1/1 88/ de; HamdT 
es-Silefi, el-Mücemu 'l-Kebı/e yaptığı tahkikte (25/346, 8 nolu dipnot/, Şuayb el- 
Arnavüt ve Abdülkädir el-Arnavüt Zädü'l-Meäd'e yaptıkları tahkikte (1/99) işaret 
etmiş lerdir. 

175. (SAHİH HADİS); Hadisin baş tarafı 8. bölüm sh: 84’de geçmişti. Yukarıdaki bö- 
lümü ise 16. bölüm sh: 141 ’de gelmektedir. Hadisin tam metni şöyledir: "Kuşku- 
suz Allah Azze ve Celle uyumaz. Zaten uyuması da gərəkməz. MTzänı (diğer bir 
rivayette adaletij indirir ve kaldırır. Gündüzün amelinden önce gecenin ameli, 
gecenin amelinden önce de gündüzün ameli O’na yükseltilir (kaldırılır). O'nun 
örtüsü (perdesi) nürdur (Ebü Bekr radiyallähu anh’ın riväyetinde perdesi ateştir). 
Onu bir açıverse yüzünün nurları, yaratıklarından gözünün erdiği (iliştiği) her şe- 
yi yakar kavurur." Hadisin geniş tahrici için 81 nolu dipnota bakın. 
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Mecelletü'l-Asäle Sayı: 4, sh: 68: Silsiletü’l-Ehädisi's-Sahiha, No:49, 3136) ve 
daha başka älimlerin görüşüdür. Därimı (bk. er-Redd alä Bişri'l-Merisi, sh: 155); 
Ebü Ya’lä el-Ferrä (bk. İbtälu’t-Te'vllät sh: 176); Süleyman et-Temİmİ (bk. Kitä- 
bu't-Tevhid, sh: 193); Sıddik Hasen Hän (bk. Katfu's-Semer, sh: 66); Muhammed 
Hafil Herräs (bk. İbn Huzeyme'nin, Kitäbu't-Tevhid adlı eserine yaptığı ta'lik, sh: 
66); Abdullah el-Guneymän (bk. Şerhu Kitäbi’t-Tevhİd min Sahİhi'l-Buhärİ, 
1/306, 313-314) gibi älimler ise, Allah’ın iki elinden biri sağ el digeri sol eldir, gö- 
rüşünü benimsemişlerdir. Bizim tercih ettiğimiz görüş ilk görüştür. Bu görüşün 
delillerinden baztları şunlardır: 

1- "Kıyamet günü yeryüzü bütünüyle O'nun avucundadır, göklerde sağ elinde 
dürülmüş olacaktır.” (Zümer, 67). 

2- "Muhakkak adil olanlar (kıyarrıel günü) Rahmän Azze ve Celle’nin sağında 
nurdan minberler üzerinde olacaklardır. Rahmän'ın her iki eli de sağdır.” Ahmed 
(2/160); Müslim (No:1827); Nesäi (8/221-222) ve diğerleri İbn Ömer radiyallähu 
anhumä’dan. Hadis sahihtir. Bk. el-Elbänİ, Muhtasaru SahThi Müslim (No: 1207); 
Sahihu 'l-Cämii's-Sağir (No: 1953). 

3- “Allah-u Teälä ilk olarak kalemi yaratmış ve onu sağ eliyle alıp tutmuştur. 0‘- 
nun her iki eli de sağdır.” İbn Ebı Asım, es-Sünne (No:106); Äcurrı, eş-Şeria (sh: 
175) ve diğerleri İbn Ömer radiyallähu anhumä'dan. Hadis sahihtir. Bk. el-Elbä- 
nt, Silsiletü 'l-Ehädısi 's-Sahlha (No: 3136); Zılälu’l-Cenne (1/49, No: 106). Hadis, 
Allah’ın sağ eli zikredilmeden: “Muhakkak Allah'ın ilk yarattığı şey kalemdir. Al- 
lah kaleme: ‘Yaz’ dedi. Kalem de: ‘Ey Rabbim! Ne yazayım?’ dedi. Allah da: '(Kı- 
yamete kadar) olacak (diğer bir riväyette takdir edilmiş) her şeyi yaz diye ce- 
vap verdi” lafzıyla da riväyet edilmiştir. Bunu Ahmed (5/317); Ebü Davud 
(No:2155, 3319); Tirmizi (No: 3319); İbn EbİÄsım, es-Sünne (No: 102, 103, 104, 
105, 107) ve diğerleri ‘Ubäde b. es-Sämit radiyallähu anh'den riväyet etmişler- 
dir. Hadis bu lafızla da sahihtir. Bk. Tirmizi es-Sünen (5/395); el-Elbänl, Zılälu'l- 
Cenne (1/48-50); Mişkätü'l-Mesäbih Tahkiki (No:94). Hadis ayrıca: “Allah-u Te- 
älä’nın ilk yarattığı şey kalemdir. Ona (yazmasını) emretmiş o da olacak her şeyi 
yazmıştır” lafzıyla da riväyet edilmiştir. Bunu İbn Ebi Asım, es-Sünne (No: 108) 
İbn Abbäs radiyallähu anhumä'dan riväyet etmiştir. Bu da sahihtir. Bk. el-Elbänı, 
Zılälu'l-Cenne (1/50); Silsiletü'l-Ehädisi's-Sahİha (No: 133). 

4- “Allah, Ädem'i yaratıp ona kendi ruhundan üfürdüğü zaman, her iki eli de ka- 
palı olduğu halde Ädem'e: 'Hangisini dilersen seç al, Ey Ädeml’ dedi. Adem 
de: 'Rabbimin sağ elini seçtim. Zaten O'nun her iki eli de mübärek sağ elidir' 
dedi. Daha sonra onu açınca içinde Ädem ve zürriyeti olduğu ve onlardan her 
bir insanın ömrünün orada yazılı olduğu ortaya çıktı.” İbn Ebi Äsım, es-Sünne 
(No: 206); İbn Hibbän (el-İhsän, No:6167); Häkim (No: 214, 215); Beyhaki, el- 
Esmä ve's-Sıfät (2/56 veya sh: 324) ve diğerleri Ebü Hureyre radiyallähu anh'- 
den. Ayrıca hadisi Tirmizi (No:3076) Ebü Hureyre'den farklı bir lafızla riväyet et- 
miştir. Hadis sahihtir. Häkim, hadis sahih olup, Müslim’in şartına göredir demiş, 
Zehebı de O’na katılmıştır. Bk. el-Müstedrek (1/132-133). el-Elbäni'de hadisin is- 
nädının hasen olduğunu söylemiştir. Bk. Zılälu'l-Cenne (1/91). 

5- “Allah'ın sağ eli dopdoludur. O'nu hiçbir şey eksiltemez. Gece gündüz ondan 
(bağışlar ve nimetler) devamlı akar. Siz, Allah'ın gökleri ve yeri yarattığından be- 
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Ehl-i Sünnet Allah’ın, yaratıkların ellerine benzemeyen gerçek iki eli oldu- 
ğu inancında icma etmiştir. Bunların anlamını kuvvet, nimet veya benzer şeyler- 
1ө tahrıf etmek (değiştirmek) 181 birkaç bakımdan doğru değildir: 182 

1- Bu tahrıf, sözü hiçbir kanıt olmadan gerçek anlamından mecäzi anla- 
mına çevirmektir. 

2- Bu, Allah-u Teälä’ya izäfe edilerek kullanıldığı böyle bir siyakta (söz ge- 
lişinde) dilin kesinlikle kabul etmediği bir anlamdır. Çünkü Allah “iki elimle yarat- 
tığıma" buyurmuştur. Buna göre bu cümlenin “nimetimle veya kuvvetimle yarattı- 
ğıma" anlamına gelmesi doğru olmaz. 

3- Ellerin Allah’a izäfesi ikil bir kiple (slgayla) geçmiştir. Oysa ne kitap ve 
sünnette ne de herhangi bir yerde nimet ve kuwet ikil bir kiple Allah’a izäfe (nis- 
pet) edilmiş olarak geçmektedir. Öyleyse el, nasıl olurda nimet veya kuvvet ile 
açıklanır?! 

4- Eğer iki el ile, kuvvet kastedilmiş olsaydı o zaman ‘‘Allah iblis’i eliyle ya- 
rattı” ve benzeri şeyler söylemek doğru olurdu ki bunları Allah hakkında söyle- 
mek olanaksızdır. Eğer böyle söylemek caiz olsaydı, Allah "İki elimle yarattığıma 

ri infak ettiği (verdiği) şeyleri gördünüz mü? Çünkü bütün bu verdikleri bile 0’- 
nun sağ elindekileri hiçbir şekilde eksiltememiştir.” Müslim (No:993); İbn Mäce 
(No: 197); ibn Ebi Äsım, es-Sünne (No: 780) bu lafızla, Tirmizİ (No: 3045): “Rah- 
män’ın sağ eli dopdoludur..." lafzıyla Ebü Hureyre’den riväyet etmişlerdir. Hadis 
sahihtir. Bk. el-Elbäni, Muhtasaru Sahfhi Müslim (No: 525); Zılälu'l-Cenne 
(1/348). Hadisin diğer riväyetleri için bir sonraki dipnota ( 180 nolu) bakın. 

Allah’ın sağ eliyle ilgili daha ayrıntılı bilgi almak isteyenler ayrıca şu kaynaklara 
bakabilirler. İbn Teymiyye, Mecmüu'l-Fetävä (6/397-400); Alevi es-Sekkäf, Sıfä- 
tullähi Azze ve Celle (sh: 276-283). 

180. (SAHİH HADİS): Ahmed (2/242, 283, 313, 500); Buhäri (No: 4684, 5352, 7411, 
7419, 7496); Müslim (No: 993); Tirmizi (No: 3045); İbn Mäce (No: 197); İbn Hu- 
zeyme, et-Tevhİd (No: 90); İbn Ebi Äsım, es-Sünne (No: 780); Beyhakl el-Esmä 
ve's-Sıfät (sh: 329, diğer baskıda 2/60-61) ve diğerleri Ebü Hureyre radiyallähu 
anh’den. Hadis daha önce geçtiği gibi, Müslim, İbn Mäceve İbn Ebi Äsım tarafın- 
dan: "Allah'ın sağ eli öyle doludur ki” lafzıyla, Tirmizı tarafından ise: “Rahmän’ın 
sağ eli öyle doludur ki" lafzıyla riväyet edilmiştir. Sonuç olarak hadis bütün bu la- 
fızlarla sahihtir. Bk. el-Elbänı, Sahfhu'l-Cämii's-Sağir (No: 8066); Mişkätü'l-Mesä- 
bıh Tahkiki (No: 92); Muhtasaru Sahihi Müslim (No: 525); Zılälu’l-Cenne ( 1/348). 

181. İmam Ebü HanTfe'de bu noktaya özellikle dikkat çekmiştir. O şöyle demiştir: 
“Allah'ın elinden maksat kudretidir veya nimetidir, denilemez. Çünkü bu durum- 
da Allah'ın sitatlarını iptal etme söz konusu olur. Bu ise Mu’tezile ve Kaderiy- 
ye’nin görüşüdür. Ancak Allah’ın eli O’nun niteliği bilinmeyen sitatıdır.” el-Fıkhu'l - 
Ekber, sh: 59. 

182. Bu konuda ayrıca bk. İbn Teymiyye, Mecmüu'l-Fetävä (6/363-373); İbn ‘Usey- 
min, Şerhu 'I-Akideti'l- Väsıtıyye (1/304-308). 
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səcdə ətmenə əngəl olan nədir?" (Säd, 75) dediği zaman iblis bunu delil olarak 
‘‘beni de iki elinle yarattın" diye ileri sürebilirdi. 

5- Allah’ın, kendisine izäfe ettiği el, bundan nimet veya kuwetin kastedil- 
miş olmasını engelleyen değişik şekillerde geçmektedir. Öyle ki bazen el 183 ve 
avuç 184 lafzıyla, bazen Allah-u Teälä'nın kendine yaraşır parmakları 185 olduğu- 

183. El lafzıyla ilgili ayet ve hadislerin bir bölümü daha önce geçmişti. Üstelik İbn 
Teymiyye, Sünnet’te bununla ilgili hadislerin mütavätir derecesine ulaştığını söy- 
lemektedir. Bk. Mecmüu'l-Fetävä (6/363). 

184. Avuç (keff) lafzı sahih hadislerde geçmektedir. Bunlardan birkaçı şunlardır: 

1- “Hiç kimse iyi (helal) bir şeyden sadaka vermiş olmasın ki Allah onu sağ eliy- 
le alıp kabul etmesin. Bu bir hurma bile olsa. Zaten Allah iyiden (helalden) baş- 
kasını da kabul etmez. Aynen sizden birinizin tayını veya deve yavrusunu özen- 
le büyüttüğü (yetiştirdiği) gibi sadaka Rahmän'ın avucunda büyür (çoğalır). Ni- 
hayet dağ gibi veya dağdan daha büyük olur.” Buhäri (No: 1410); Müslim ( No : 
1014) ve diğerleri Ebü Hureyre'den. Bu Müslim’in lafzıdır. Hadis sahihtir. Ayrıntılı 
tahric ve tahkiki için bk. 79 notu dipnot. 

2- “Rəbbimi (uykuda) en güzel sürette gördüm... Ve Rəbbimin avucunu, iki 
omuzumun (kürek kemiğimin) arasına koyduğunu gördüm. Öyle ki gönlümde 
(kalbimde) O’nun parmak uçlarının (diğer bir riväyette elinin) soğukluğunu his- 
settim." Ahmed (5/243); Tirmizi (No: 3235); İbn Ebİ Asım, es-Sünne (No: 465- 
471) ve diğerleri Muäz b. Cebel ve bir grup sahäbeden riväyet etmişlerdir. Ha- 
dis sahihtir. Bk. el-Elbänı, Zılälu’l-Cenne (1/203-205). 

185. Parmak (İsba' çoğulu Esäbi') lafzı sahih hadislerde geçmektedir. Bazıları şunlar- 
dır: 

1- "Ädemoğullarmın kalplerinin hepsi Rahman'ın parmaklarından iki parmak 
arasında tek bir kalp gibidir. Onları dilediği gibi çevirir." Ahmed (2/168, 173); 
Müslim (No: 2654); İbn Eb i Äsım, es-Sünne (No: 222) ve diğerleri Abdullah b. 
‘Amr b. el-’Äs’tan. Hadis bu lafızla sahihtir. Bk. ei-Eibäni, Silsiletü'l-Ehadisi's-Sa- 
hiha (No: 1689); Muhtasaru Sahihi Müslim (No: 1851); Zılälu'l-Cenne (1/100, 
No:222); Mişkätü i-Mesäb?h Tahkiki (No: 89). Hadisi ayrıca: “Muhakkak kalpler 
Rahmän'ın (başka bir riväyette Allah’ın) parmaklarından iki parmak arasındadır. 
Onları çevirir” lafzıyla Ahmed (6/182, 251, 302, 315); Tirmizi (No: 2140); İbn Mä- 
сө (No: 3834); İbn Ebİ Asım, es-Sünne (No: 225) ve diğerleri Enes b. Mälik'den 
riväyet etmişlerdir. Hädis bu lafızla da sahihtir. Bk. Sahihu'l-Cämii's-Sağir 
(No: 1685); Zılälu'l-Cenne (1/101, No: 225); Mişkätül-Mesäbih Tahkiki (No: 102). 
Hadisi bu iki sahäbT dışında en-Nevväs b. Sem’än (İbn Mäce No: 199, İbn Ebİ 
Äsım No:219); Ümmü Seleme (Tirmizi No: 3522. İbn Ebİ Äsım No: 223); Äişe 
(İbn Ebİ Äsım No:224); Cäbir b. Abdullah (Häkim No: 3140); Ebü Hureyre (İbn 
Ebİ Äsım No: 229); Nuaym b. Hammär (İbn EbiÄsım No: 221); Sebre b. el-Fäkih 
(İbn Ebİ Äsım, No: 220) ve daha başka sahäbıler de riväyet etmişlerdir. Bunlar 
da sahihtir. Bk. el-Elbäni, Zılälu’l-Cenne (1/98-103). 

2- “Yahudi bir adam Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem’e gelir ve şöyle der: 
“Ey Muhammed! (Başka bir riväyette Ey Eba'l-Käsım!) Kuşkusuz Allah kıyamet 
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nun belirtilmesi şeklinde, bazen de Peygamber -saiiamu aiəyhi və seiiəm- in şu sözün- 
de olduğu gibi gökleri ve yeri eliyle tutup silkelediği şeklinde geçmektedir: "Allah 
bir eliyle gökleri, diğer eliyle de yeri avuçlar sonra da onları silkeler ve ‘mülkün 
sähibi melik (hükümdar) benim’ der. ” 186 

İşte bütün bu değişik kullanımlar, el ile nimet veya kuvvetin kastedilmiş ol- 
masına engeldir. 


günü gökleri bir parmağına, yedi kat yeri bir parmağına, dağları bir parmağına, 
ağaçları bir parmağına ve yaratıkları bir parmağına alır, sonra şöyle der: 'Bugün 
melik (padişah) benim’. Bunun üzerine Rasülullah (bir riväyette Yahüdi’nin bu 
sözünü beğendiği ve tasdik ettiği için) ön dişleri görünecek şekilde gülümsemiş 
sonra da: “Onlar Allah'ı hakkıyla takdir edemediler. Oysa kıyamet günü yeryüzü 
bütünüyle O'nun avucundadır, göklerde sağ elinde dürülmüş olacaktır." (Zümer, 
67) ayetini okumuştur." Ahmed (1/457); Buhäri (No: 4811, 7414, 7415, 7451, 
7513); Müslim (No: 2786, 2788); Tirmizİ (No: 3238, 3239); İbn Ebi Asım, es-Sün- 
ne (No: 541-544) ve diğerleri Abdullah b. Mes’üd radiyallähu anh'den. Hadis 
sahihtir. Bk. el-Elbäni, Zılälu'l-Cenne (1/238-240); Mişkätü'l-Mesäbih Tahkiki (No: 
5524). 

186. (SAHİH HADİS): Hadis kaynaklarda şöyle yer almaktadır: “Kıyämet günü Allah 
yeri avucuna alır, gökleri de sağ elinde dürer (katlar) sonra da şöyle der: ‘Mül- 
kün sähibi melik (hükümdar) benim! Hani yeryüzünün hükümdarları nerede?’" 
Ahmed (2/374); Buhäri (No: 4812, 6519, 7382, 7413); Müslim (No: 2787); İbn 
Mäce (No: 192); Därimi (No: 2799); İbn Ebi Äsım, es-Sünne (No: 548, 549); Ebü 
Ya'lä, el-Müsned (No: 5850); Äcurrİ, eş-Şerİa (sh: 320); İbn Huzeyme, et-Tevhİd 
(No: 92, 93, 94); Beyhakİ, el-Esmä ve's-Sıfät (sh: 323-324, diğer baskıda 2/54) 
ve diğerleri Ebü Hureyre radiyallähu anh'den. Hadis sahihtir. Bk. el-Elbäni, Zılä- 
lu'l-Cenne (1/241-242, No: 548, 549); Mişkätü'l-Mesäbih Tahkiki (No: 5522); Sa- 
hİhu'l-Cämii's-Sağİr (No: 8125). Ayrıca hadisi; Ahmed (2/72); Müslim (No: 2788); 
Ebü Dävüd (No: 4732); İbn Ebi Äsım (No: 547); Beyhakİ, el-Esmä ve 's-Sıfät (sh; 
323, diğer baskıda 2/55) ve diğerleri biraz daha farklı bir lafızla İbn Ömer radi- 
yallähu anhumä'dan riväyet etmişlerdir. Bunun da senedi sahihtir. Bk. el-Elbäni, 
Zılälu'l-Cenne (1/241, No:547); Sahihu'l-Cämii's-Sağİr (No:8125). 
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Allah-u Teälä’nın İki Gözü 187 

[ Ehl-i Sünnet ve’l-Cemäat’in görüşüne göre Allah’ın onlarla baktığı, kendi- 
sine yaraşır iki gerçek gözü vardır. Bunlar da Kitap ve Sünnet ile sabit zatı sıfat- 
larındandır. ^ 

Allah-u Teälä’nın şu buyruğu kitabın kanıtlarından sadece biridir : 188 

" Gemi gözlerimizin önünde akıp gider. " (Kamer, 14) 

Sünnetten bazı kanıtlar ise Peygamber -saiiaiiähu aieyhi ve seiiem- in şu sözleri- 
dir: 

“Hiç şüphesiz Rabbinizin bir gözü kör değildir (yäni şaşı değildir ). " 189 

187. Bu konuda daha ayrıntılı bilgi için bk. İbn ‘Useymın, Şerhu 'l-Ak?deti 'I- Väsıtıyye 
(1/308-322). 

188. Allah'ın gözünün tekil, ikil ve çoğul kiple geçtiği yerler için bk. 17. bölüm sh:143. 

189. (SAHİH HADİS): Hadisin tam metni şöyledir: ‘'Hiçbir peygamber gönderilmiş ol- 
masın ki (diğer bir riväyette Allah hiçbir peygamber göndermiş olmasın ki) o 
ümmetini, bir gözü kör (şaşı) olan yalançı Deccäl'e karşı uyarmış olmasın. Dikkat 
edin gerçek şu ki, Deccäl'in bir gözü kördür (şaşıdır). Şüphesiz Rəbbiniz kör (şa- 
şı) değildir. Deccäl’in iki gözü arasında käfir yazılıdır.” Müslim'de hadisin deva- 
mında şöyle bir ek vardır: “Sonra onu heceleyerek söyledi: KFR (yäni käfir); onu 
her müslüman okur.” Buhäri (No: 7131, 7408); Müslim (No: 2933); Tirmizi (No: 
2245); Ebü Dävüd (No: 4316); Tayälisİ (No: 1963) ve diğerleri Enes b. Mälik radi- 
yallähu anh’den. Hadis sahihtir. Bk. el-Elbänı, Şerhu'l-Akıdeti't-Tahäviyye Tahkiki 
(sh: 500, 762 nolu dipnot); Sahfhu 'l-Cämii’s-Sağir (No: 3402, 5578. 5789). 
Deccäl'in bir gözünün şaşı olmasıyla ilgili hadisler Enes b. Mälik dışında, Huzey- 
fe, İbn ömer, Ebü Hureyre, İbn Abbäs, Ebü Umäme el-BähilT, en-Nevväs b. 
Sem’än, 'Ubade b. es-Sämit, Sefine, Semure ve daha başka sahäbıler tarafın- 
dan da riväyet edilmiştir. Bk. el-Elbänı, Sahihu'l-Cämii's-Sağir (No: 1606, 2459, 
2495, 2636, 3400, 3401, 3402, 5577); Mişkätü'l-Mesäb/h Tahkiki (No: 5470, 
5472, 5485); Muhtasaru Sahıhi Müslim (No: 2044, 2047); Silsiletü'l-Ehädisi’s-Sa- 
hiha (No: 1193, 1863). 

Uyan: Hadislerin genelinde Deccäl’in sağ gözünün kör (şaşı) olduğu belirtil- 
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“(Rabbimiz) daralmış, ümitsiz düşmüş halinize bakar (bakar da durmadan 
gülər)." w 

mektedir. Sol gözünün şaşı olduğunu belirten hadisler de vardır. Sağ gözünün 
şaşı olduğunu belirten hadisler sened bakımından daha sağlamdır. Onlardan 
birinde Allah Rasülü şöyle buyurmuştur: "Allah size gizli kalmaz. Şüphesiz Al- 
lah'ın bir gözü kör (şaşı) değildir -bu sırada eliyle gözüne işaret etti- Ancak Мө- 
s?h Deccäl’in sağ gözü kördür (şaşıdır). Sanki gözü pörsümüş bir üzüm tanesl 
gibidir." Ahmed (2/37, 131); Buhäri (No; 3407, ayrıca bk. 3439, 3441, 5902, 
6999, 7026, 7128); Müslim (No: 169); Ebü Dävüd (No: 4757); Tirmizİ (No: 2235, 
2241); İbn Ebİ Şeybe (No: 37445); Beğavı, Şerhu's-Sünne (No: 4255, 4256) və 
diğerleri İbn Ömer radiyallähu anhumä’dan. Hadis sahihtir. Bk. el-Elbänl Şer- 
hu’l-Akideti't-Tahäviyye Tahkiki (sh: 500, 760 nolu dipnot); Sahıhu 'l-Cämii's-Sağır 
(No: 5577); Mişkätü 'I-Mesäbih Tahkiki (No: 5470). 

Dikkat edilecek olursa Deccäl’in sağ gözünün kör (şaşı) olduğuna dair bu rivä- 
yeti Buhäri ve Müslim ortaklaşa riväyet etmişlerdir. İbn Abdilberr, Hafiz İbn Ha- 
cer, el-Elbänl ve İbn ‘UseymTn bu neden başta olmak üzere birkaç nedenden 
ötürü Deccäl ‘in sağ güzünün kör (şaşı) olduğuna dair riväyetleri Deccäl’in sol 
gözünün kör (şaşı) olduğuna dair riväyetlere tercih etmişlerdir. Bu iki görüş dı- 
şında başka şeyler de söylenmiştir. Bk. Fethu'l-Bäri (13/104-105); Şerhu'l-Akide- 
ti't-Tahäviyye (sh: 500, 760 nolu dipnot); Şerhu'l-Akideti'l-Väsıtıyye (1/312-313). 

190. (HASEN HADİS): Ahmed (4/12); İbn Mäce (No: 181); Taberäni, el-Mu'cemu'l- 
Kebir (No: 469); Äcurri, eş-Şeria (sh: 279-280); Abdullah b. Ahmed, es-Sünne 
(No: 452); İbn Ebı Äsım, es-Sünne (No: 554); Därekutnİ, es-Sıfät (No: 30); Dey- 
lemi, Müsnedü'l-Firdevs (No: 3890); Tayälisi, el-Müsned (No: 1092); Beyhaki, el- 
Esmä ve's-Sıfät (2/221); el-Lälekäi (No: 722) ve diğerleri Vekf' b. Hudus veya 
(‘Udus) yoluyla amcası meşhur sahäbl Ebü Rezin el-'UkayIT (Laklt b. Amir b. Sa- 
bire) radiyallähu anh'den merfü' olarak. 

Abdullah b. Ahmed, Zeväidui-Müsned (4/13), es-Sünne (No: 1 120); İbn Huzey- 
me et-Tevhıd (sh: 122-125) ve diğerleri Delhem O da babası el-Esved b. Ämir 
yoluyla amcası mezkur sahäbl Laklt b. Ämir radiyallahu anh'den merfü' olarak. 
Taberäni, el-Mu'cemu'l-Kebİr (No: 477) Delhem, babası el-Esved b. Ämir, O da 
Äsım b. Laklt yoluyla mürsel olarak sahäbl Laklt b. Ämir radiyallähu anh’den. 

İbn Huzeyme, et-Tevhıd (sh: 153); ibn Adiyy, el-Kämil fi'd-Duafä (3/924) ve el- 
Hatıb el-Bağdädi, Tärıhu Bağdäd (13/44) Atä b. Yesär yoluyla mü’minlerin anne- 
si Äişe radiyallähu anhä’dan merfü' olarak. 

Hadis her ne kadar bazı muhakkıklar tarafından zayıf sayılmışsa da, riväyetlerin 
bütün yolları birlikte değerlendirildiğinde, hadisin hasen hadis olduğu görülebil- 
mektedir. Bu noktayı el-Elbänl Silsiletü’l-Ehädisi’s-Sahiha (6/2/736, No:2810) adlı 
eserinde özellikle belirtmiştir. Şeyhu'l-İsläm İbn Teymiyye’de el-Akİdetü'l-Väsıtıy- 
ye (2/26, İbn ‘Useymin Şerhi ile birlikte) adlı eserinde hadis için ‘hasen hadis” 
demiştir. Hadisi zayıf görenler, hadisin bütün yollarını toplayarak sened kritiği 
yapmadıkları gibi el-ElbänT'nin kendisinden döndüğü, hadisle ilgili eski hükmü- 
ne dayanmışlardır. Oysa ki el-Elbänl, bu hadisi ilk olarak zayıf gördüğünü ancak 
daha sonraları hadisle ilgili daha başka yollara -ki özellikle ikisinin üzerinde dur- 
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“Allah'ın örtüsü (perdesi) nurdur. Onu bir açıverse yüzünün nurları, yara- 
tıklarından gözünün erdiği (it iştiği) her şeyi yakar.”w 

Allah’ın gözleri yaratıkların gözlerine benzemeyen iki gerçek gözdür. Bun- 
ların anlamını ilim ve görme olarak tahrif etmek (değiştirmek) birkaç bakımdan 
doğru değildir: 192 

1- Bu tahrif, sözü hiçbir kanıt olmaksızın gerçek anlamından mecäzT anla- 
mına çevirmektir. 

2- Naslarda, aşağıdaki şu örneklerde olduğu gibi bu tahrıfi engelleyen ifa- 
deler vardır: 

"(Rabbimiz) size bakar. ” 

"... Yüzünün nurları yaratıklarından gözünün erdiği (iliştiği) her şeyi ya- 

kar.” 

“Şüphesiz Rabbinizin bir gözü kör (şaşı) değildir . " 


muştur- rastladığını, cerh ve ta'dTI kurallarına göre de doğal olarak hadisi hasen 
kıldığını, ilgili kitabın (6/2/732-739) sayfalarında uzun uzadıya anlatmıştır. Yazar 
İbn ‘Useymın ise el-Akidetü'l-Väsıtıyye'ye yaptığı şerhte hadisi hayret etmek (el- 
‘aceb) sitatının ispatı için delil olarak kullanmıştır. Tıpkı yukarıdaki metinde aynı 
hadisin diğer bir bölümüyle gülmek sitatını ispat etmek için yaptığı gibi. Bu, O'- 
nun hadisi sahih kabul ettiğinin açık bir göstergesidir. Çünkü yazarın, inancı is- 
pat hususunda sahih delillere gösterdiği hassäsiyet bilinmektedir. 
el-Elbänı’nin hadis hakkındaki eski görüşü için bk. Daffu’l-Cämii's-Sağlr 
(No:3585); Zılälu'l -Сөппе (No: 459, 554); et-Ta'lfk ale't-Tenkfl (2/347); Dalfu 
SOneni İbn Mäce (No:31). Hadis hakkında daha ayrıntılı bilgi için el-Akidetü'l- 
Väsıtıyye ile ilgili yaptığım çeviri ve tahkik çalışmama bakılabilir. 

191. Hadisin tam metni için 175 nolu dipnota. tahrici için ise 81 nolu dipnota bakın. 

192. Bukonuda аупса bk. İbn ‘Useymın, Şerhu'l-Akıdeti'l-Väsitıyye (1/321-322). 


ONYEDlNCİ BÖLÜM 


iki El ve iki Göz Sıfatlannın Geçtiği Nasların Şekillerii93 

Ciki el ve iki göz sitatları, naslarda Allah-u Teälä’ya izäfe edilmiş olarak üç 
şekilde geçer: Jekil , ikil ve çoğul . j 

[ El ve gözün tekil olarak geçtiği örneklerden birkaçı Allah-u Teälä’nın şu 
buyruklarıdır: 

"Mülk elinde bulunan Allah çok kutludur. " (Mülk, 7j 194 


ridir: 


"Benim gözümün önünde yetişesin (büyüyesin) diye..." (Tähä, 39) J 
[ Çoğul olarak geçtiği örneklerden birkaçı da Allah-u Teälä’mn şu buyrukla- 


"Onlar (müşrikler), ellerimizin yaptıklarından kendileri için yarattığımız 
hayvanları görmediler mi?" (Yasın, 71) 

"Gemi, gözlərimizin önünde akıp gider. ” (Kamer, 74/ 95 ~j 

f İkil olarak geçtiği örnekler ise şunlardır: 

Allah-u Teälä’nın: " Tam tersine Allah’ın iki eli de apaçıktır." (Mäide, 64j 196 
buyruğu elin, 


P eygamber - Sallallähu aleyhi ve sellem- İni 

“Kul namaza durduğu zaman Rahmän'ın iki gözü önünde durur . " 19 ^sözü 

193. Bu konuda daha ayrıntılı bilgi için bk. İbn 'Useymın, Şerhu'l-Akıdeti'l-Väsıtıyye 
(1/299-303, 316-321). 

194. Ayrıca bk. (Äl-i İmrän 26, 73; Mäide 64; Mü'minün 88; Yäsın 83; Fetih 10; Hadid 
29). 

195. Ayrıca bk. (Hüd 37; Mü'minün 27; Tür 48). 

196. Ayrıca bk. (Säd, 75). 

197. (ZAYIF HADİS): * UkayH , ed-Duafäu'l-Kebır (sh: 24); Bezzär, el-Müsned ( No : 553, 
Keşfu'l-Estär); el-Vähidi, el-Vasıt (3/86/1) ve diğerleri Ebü Hureyre radiyallähu 
anh'den. Ayrıca Bezzär, el-Müsned (No: 552, Keşfu'l-Estär) Cäb\r b. Abdullah ra- 
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de gözün ikil olarak geçtiği örneklerdendir. 

Bu hadis, "Muhtasaru’s-Saväık” adlı eserde, Atä’=>Ebü Hureyre kanalıyla 
Peygamber -saiiaiiähu aieyhi ve seiiem-' den herhangi bir kaynak göstermeden, böylece 
geçmektedir . 198 

1 ' I İki göz sıfatı, Kur’an'da ikil bir sıgayla geçmemektedirj 

İşte, iki el ve iki göz sitatlarının geçtiği üç şekil bunlardan ibarettir. 

Bu üç şekli bağdaştırmak, aralarını bulmak için şunlar söylenebilir: 

- Tekil olma, ikil ve çoğul olmaya aykırı değildir. Çünkü muzaaf olan tekil, 
gerıellik ifade ederek el veya göz sitatlarından ister tek olsun isterse daha çok, 
Allah hakkında sabit olan her şeyi kapsamına alır. 

- İkil ve çoğul latızlarla geçen kelimelerin arasını bulma hakkında ise şun- 
lar söylenilebilir: 

• "En az çok; ikidir" dersek, gösterdikleri anlamın bir olması nedeniyle ger- 
çekte ikil ile çoğul sıga arasında hiçbir aykırılık kalmaz. 

• Yok eğer meşhur olduğu üzere "en az çoğul; üçtür” dersek, o zaman iki- 
sinin arası şöyle bağdaştırılabilir: 

Çoğul kipiyle, bu kipin gösterdiği anlam olan üç ve yukarısı kastedilme- 
miştir. Bu kiple -ki Allah en doğrusunu bilir- ta’zTm (yüceltme, ululama) ve münä- 
sebet yäni muzaafın (tamlayanın) muzaat-ı ileyhle (tamlananla) olan ilişkisi kas- 
tedilmiştir. Çünkü burada muzaat-ı ileyh (tamlanan) -ki bizim anlamında olan 
u nä"dır- ile kesinlikle ta'zım (ululama) Kastedilmiştir. Böylece muzaafın, muzaat-ı 
ileyhe uyması için çoğul kiple gelmesi uyğun olmuştur. Çünkü çoğul (kip), tekil- 
den ve ikilden daha çok ta’zım (ululuk) belirtir. Eğer hem muzaaf hem de muza- 
af-ı ileyhten her biri tek başına ululuk bildirirse, doğal olarak bu ikisinin birleşi- 
minden daha da büyük bir ululuk oluşur, meydana çıkar. 


diyallähu anh’den. Münzirf et-Terğlb ve't-Terhlb (1/191) ve HeysemT Mecmau'z- 
Zeväid (2/80) adlı eserlerinde hadisin zayıf olduğunu şöylemişlerdir. el-Elbänı'de 
Silsiletü'l-EhädJsid-DaJfe (No: 1024) ve Däifu't-Terğlb ve't-Terhlbde (No:289) ha- 
dis hakkında “çok zayıf (daıf cidden)” demiştir. 

198. Bk. İbnu'l-Mevsılf, Muhtasaru's-Saväıkı’l-Mıırsele (2/398). Ayrıca bk. İbnu'l-Kay- 
yim, es-Saväıku’l-Mürsele (2/39, No: 256). İbnu’l-Kayyim hadisi naklettikten sonra 
herhangi bir şey söylememiştir. İbn 'Useymln bu hadisi Şerhu'l-Akldeti'l-Väsıtıyye 
(1/313-314) adlı eserinde zikrettikten sonra şöyle demiştir: “Ancak hadis zayıftır. 
Allah’ın iki gözü olduğuna dair inancımız, sahih hadis olan Deccäl hadisine da- 
yanmaktadır. Çünkü Deccäl hadisi, onu iyice düşünen kimse için açıktır." 




ONSEKİZlNCİ BÖLÜM 


Ehl-i Sünnet’in Allah Subhänehu ve Teälä’nm Kelämı (Konuş- 
ması) Hakkındaki Görüşü 199 

ГеҺ 1- i Sünnet ve’l-Cemäat’in üzerinde birieştiği görüşe göre Allah konuşur. 
Allah’ın konuşması (kelämı), kendisine yaraşır Ыг biçimde O’nun hakkında sabit 
olan gerçek bir sıfattır. 200 

Allah Subhänehu dilediği zaman, dilediği gibi, harf ve sesle konuşur. 20 ]^ 

199. Bu konuda daha ayrıntılı bilgi için bk. İbn Teymiyye. Mecmüu'l-Fetävä (6/166- 
184); (12/5-600); İbn Ebi'l-'İzz el-Hanefİ, Şerhu'l-Akıdeti't-Tahäviyye (thk. el-Elbä- 
пГ, sh: 168-188); Molla Aliyyu'l-Kärl, Şerhu'l-Fıkhı'l-Ekber (sh: 23-31); İbn 
'Useymın, Şerhu'l-Akıdeti'l-Väsıtıyye (1/418-423, 2/34-37); Şerhu Lüm'atü'l-İ'tikäd 
(sh: 70-76). 

200. Nitekim Ebü Hanıfe şöyle demiştir: “Allah kendi kelämıyla konuşur. Keläm O’nun 
ezelde sitatıdır. " el-Fıkhu'l-Ekber, sh: 58. 

“Allah konuşur, fakat bizim konuşmamız gibi değil." el-Fıkhu'l-Ekber sh: 59. 

“Kim Kur’än’ı işitir de onun beşer (insan) sözü olduğuna inanırsa o kafir olmuştur. 
Allah böylesini kınamış, ayıplamış ve: “Onu cehenneme atacağım" {Müddessir, 
26) diyerek onu cehennemle tehdit etmiştir. Allah, Kur'än için: “Bu, beşer sözün- 
den başka bir şey değil” (Müddessir, 25) diyeni cehennem ile tehdit edince biz 
bilmiş ve keşin olarak anlamış oluyoruz ki, Kur'än beşerin yaratıcısının sözüdür ve 
asla insan sözüne benzemez." Şerhu'l-Akıdeti't-Tahäviyye (thk. el-Elbänı, sh: 168). 

201 . Nitekim asrında Bağdät’taki Hanefiler'in imamı olan ÄlüsT bu konuda şunları söy- 
lemektedir: "Muhakkıklardan (araştırmacılardan) MäturidT, Eş’äri ve diğerleri gibi 
din imamlarının (önderlerinin) sözünün vardığı son nokta, beraberinde te'vıli ge- 
rektirmeyecek derecede çokluğa ulaşmış nasların gösterdiği gibi, Müsä aleyhi’s- 
seläm Allah-u Teälä'nın kelämını harf ve ses ile işitmiştir. Bunun karşısında, onun 
bunun söylediği sözler uygunsuz ve yaktşıksız sözlerdir. Allah-u Teälä şöyle bu- 
yurmuştur: “O’na (Müsä'ya) Tür’un sağ tarafından seslendik.” (Meryem, 52), "Ha- 
ni Rabbin Müsä’ya... diye seslenmişti." (Şuarä. 10), “Vädinin sağ ktyısından (Mü- 
sä'ya) şöyle seslenildi...” (Kasas, 30), “Kutsal vädi Tuvä'da Rabbi O'na (Müsä'ya) 
şöyle seslenmişti." (Näziät, 16). Dilin ve hadislerin gereğine uyğun olan, seslen- 
menin (nidanın) sesle açıklanmasıdır. Üstelik Allah-u Teälä’nın sesle konuştuğu- 
nun ispatı, sayılmayacak kadar çok hadiste ve sınırsız haberde geçmektedir.'' 
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f Allah’ın konuşması, konuşmamn cinsine göre bir zat sıfatı, ayrı ayrı söz- 
ler olarak da bir fiil sitatıdır J 

Bütün bu söylenenleri Kitap ve Sünnet açıkça göstermektedir. 

Allah-u Teälä'nın şu buyrukları Kitabın kanıtlarından sadece birkaçıdır: 

° ^ f "Musa belirlediğimiz vakitte (Tür’a) gelip de Rabbi onunla konuşunca" 
(A'räf, 143)^2 

I "Allah demişti ki: Ey İsa! Şüphesiz seni vefat ettireceğim ve kendime (ka- 
Uma) yükselteceğim.’’ (Äl-i İmran, 55)J 

I "O'na (Müsä’ya), Tür'un sağ tarafından seslendik ve onu, fısıldaşan kim- 
* se kadar (kendimize) yaklaştırdık." (Meryem, 52 ^ 203 j 

İlk ayette, konuşmamn Allah’ın dilemesine bağlı olduğunun ve ayrı ayrı 
sözler olarak sonradan oluştuğunun açık bir ispatı vardır. 

İkinci ayette de konuşmamn harfle olduğunun açık bir kamtı vardır. Çünkü 
sözün söylenmiş hali (şekli), harfleri içermektedir yäni harflerle mümkün olabil- 
mektedir. 

Üçüncü ayette ise konuşmamn sesle olduğu kanıtlanmıştır. Çünkü ses- 
lenme ve çağırma ses olmadan asla düşünülemez. 

Sünnetin kanıtlarına gelince, Peygamber -saiiaiiähu aleyhi ve seiiem-'\r\ şu sözü 
onların sadece biridir: 

Rühu’l-Meänf ( 1/1 7). 

202. İmam Ebü HanTfe Allah'ın Müsä aleyhi’s-seläm ile gerçekten konuştuğunu ikrar 
etmektedir. O şöyle der: 

“Allah'ın Kur’än’da belirttiği Müsä ve diğer peygamberlerden, Firavun ve İblis'ten 
bahsettiği hususların hepsi Allah-u Teälä'nın onlardan haber verdiği kelämıdır 
(sözleridir)." el-Fıkhu'l-Ekber, sh: 58. 

“Allah'ın ‘Allah Müsä ile gerçekten konuştu’ (Nisä, 164) ayetinde söylediği gibi 
Müsä Allah’ın kelämını işitti. Şüphesiz Allah, Müsa ile konuşmadan önce de müte- 
kellim (konuşucu) idi.” el-Fıkhu'l-Ekber. sh: 59. 

"Allah Müsä ile ezeldeki sıfatı olan kelämıyla konuşmuştur.” el-Fıkhu’l-Ekber. sh: 
59. 

"Biz Allah’ın Müsä ile konuştuğunu da bir iman, tasdık ve teslimiyet olarak söylü- 
yoruz." Şerhu'l-Akideti't-Tahäviyye, (thk. el-Elbänı, sh: 293). 

203. Kur'än'da daha pek çok ayette Allah’ın dilediği zaman, dilediği gibi, harf ve sesle 
konuştuğu bildirilmiştir. Bunlardan bazıları şunlardır: (Bakara 118, 174, 253 ; Äl-i 
İmran 77; Nisä 87, 122, 164; Mäide 116; En'äm 34, 115; A'räf 22, 137, 143, 144, 
158; Enfäl 7; Tevbe 40; Yünus 19, 33, 64, 82, 96; Hud 110, 119; Kehf 52, 109; Tä- 
hä 11, 129; Mü’minun 108; Şuarä 10; Neml 8; Kasas 30, 46, 62, 65, 74; Lokmän 
27; Secde 13; Yäsın 58; Saffät 104; Gäfir (Mü'min) 6; Fussilet 45, 47; Şürä 14, 24, 
51; Tahnm 12; Näziät 16). 
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“АНаһ-и Teälä: Ey Adem!’ der. Adem de: Emir buyur hemen yerinə geti- 
reyim'diye cevap verir. Bunun üzerine Allah ona sesle şöyle seslenir: ‘Allah, so- 
yundan cehenneme gidecekleri seçip çıkarmanı emrediyor '.” 204 

/ Allah Subhänehu’nun konuşması (kelämı) lafız (söz) ve anlam olarak bir 
bütündür. Yoksa tek başına lafız veya tek başına anlam değildir. 7 ^ 

İşte Allah-u Teälä’nın kelämı (konuşması) hakkında Ehl-i Sünnet’in görü- 
şü budur. 205 Bu konuda, Ehl-i Sünnet dışındakilerin görüşlerinin özetini de “Muh- 
tasaru’s-Saväıkı’l-Mürsele” 206 adlı eserden alalım: 

1- Kerrämiyye’ 207 nin Görüşü: Ehl-i Sünnefin görüşü gibidir. Ancak onlar, 

204. (SAHİH HADİS): Hadis, kutsi hadis olup birbirine yakın değişik lafızfarla riväyet 
edilmiştir. Hadisin geri kalan bölümü şöyledir: “...Ädem der ki: ‘Ey Rabbim! Ce- 
henneme gidecek topluluk neyin nesidir?’ Allah buyurur ki: ‘Her bin kişiden 999 
kişi. İşte (her) gebenin karnındakini düşüreceği ve çocukların saçlarının ağaraca- 
ğı (yaşlanacağı) zaman o zamandır: "İnşaları da sarhoş bir halde görürsün. Oysa 
onlar sarhoş değildirler; fakat Allah’ın azabı pek şiddetlidir." (Hacc, 2). 
Rasülullah'ın bu ceväbı insanlara (sahäbTlere) çok ağır geldi. Öyle ki yüzlerinin 
(çehresi) değişti. Şöyle dediler: ‘Ey Allah ın Rasülül: Hangimiz o tek kişi olacak 
ki?' Rasülullah sallallähu aleyhi ve sellem şöyle cevap verdiler: ‘Ye'cüc ve 
Me’cüc’den 999 kişi ve sizden bir kişi’.” 

Ahmed (2/166, 3/32-33); Buhärİ (No: 3348, 4741, 6530, 7483); Müslim (No: 222) 
ve diğerleri Ebü Saıd el-Hudrı radiyallähu anh’den. 

Buhärf (No: 6529) Ebü Hureyre’den. 

Ahmed (4/432, 435); Tirmizl (No: 3168, 3169) ve diğerleri' İmrän b. el-Husayn ra- 
diyallähu anh’den. 

Ahmed (1/388) ve diğerleri Abdullah b. Mes’üd radiyallähu anh'den. 

Hadis sahihtir. Bk. el-Elbänı, Muhtasaru SahJhi'l-Buhäri (No: 1426); Muhtasaru Sa- 
hihi Müslim (No: 103); Sahıhul-Cämii's-Sağİr (No: 8142); Mişkätü'l-Mesäblh Tahki- 
ki(No:5541). 

205. Ayrıca bk. İbn Teymiyye, Mecmüu’l-Fetävä (12/173, Altıncı Görüş); İbn Ebi'l-'İzz 
el-Hanefı, Şerhu'l-Akıdeti't-Tahäviyye (thk. el-Elbänı, sh: 169, Dokuzuncu Görüş); 
Molla Aliyyu'l-Kän, Şerhu'l-Fıkhı'l-Ekber (sh: 33, Dokuzuncu görüş, İbn Ebi'l-'İzz'- 
den naklen). 

206. İbnu’l-Mevsıli, Muhtasaru’s-Saväıkı'l-Mürsele (2/472-476, diğer baskıda 2/286- 
298). İbn Teymiyye, bu konuda Ehl-i Sünnet’te dahil olmak üzere yedi ya da daha 
fazla görüş olduğunu belirttikten sonra bunları sırasıyla açıklamıştır. Bk. Mec - 
müu'l-Fetävä (12/163-176). İbn Ebi'l-'İzz el-Hanefı ise bu konuda, sonuncusu Ehl- 
i Sünnet’in görüşü olmak üzere dokuz görüş olduğunu belirttikten sonra bunları 
sırasıyla açıklamıştır. Bk. Şerhu'l-Akıdeti't-Tahäviyye (sh: 168-169). Molla Aliyyu’l- 
Käh’de İmam Ebü HanTfe’nin el-Fıkhu'l-Ekber adlı kitabına yaptığı şerhte (bk. sh: 
32-33) TahävT’nin şärihi dedi ki diyerek bu konudaki dokuz görüşü hiçbir değişik- 
lik yapmadan olduğu gibi İbn Ebi’l-’İzz'den nakletmiştir. 

207. Reisleri Muhammed b. Kerräm'a uydukları için kendilerine bu ad verilmiştir. Ker- 
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öncesi olmayan olayların varlığını ispat etmekten ve bunu söylemekten kaçın- 
mak için "Allah’ın kelämı vaktiyle yok iken sonra olmuş bir olaydır” demişlerdir. 

2- Külläbiyye' 208 nin Görüşü: Alah’ın kelämı; kendi zätıyla var olan, hayat 
ve ilim sitatlarının gerekliliği gibi zatı için kaçınılmaz olan bir anlamdır. O’nun di- 
lemesine de bağlı değildir. Harfler ve sesler, Allah’ın kelämının kendisi değil, 

rämiyye’nin kurucusu bu bid’atçinin tam ismi Ebü Abdillah Muhammed b. Kerräm 
es-SicistänT’dir. Häkim’in naklettiğine göre Nisäbür’da 8 yıl hapis yattıktan sonra 
h. 255 yılında Beytü'l-Makdis’te ölmüştür. Bk. Tezkiretü'l-Huffäz (2/106); Siyer 
(11/523-524); Mızänu'l-İ’tidäl (4/21); el-Bidäye ve'n-Nihäye (11/22-23); Lisänu'l- 
Mızän (5/353-356); en-Nucümu'z-Zähire (3/24). 

Görüşlerine gelince, Kerrämiyye sitatlar hususunda hem teşbThçi hem de tecsTm- 
cidirler. İman konusunda da Mürciedirler. Onlara göre Allah bir cisimdir; sınırı. so- 
nu ve yönü vardır, sonradan olanların yeridir ve arşına temas etmektedir. Yine on- 
lara göre iman, sadece dil ile ikrar ve tasdik etmektir, kalbin bu konuda hiçbir 
fonksiyonu yoktur. Bunlar kalple tanıyıp bilmenin, daha doğrusu dille tasdik et- 
mek dışında herhangi bir şeyin iman olabileceğini inkar etmişlerdir. O lıalde onla- 
ra göre iman, kalbin tasdiği ve uzuvların amelinden soyutlanmış olup sadece dilin 
kelimeyi tevhidi söylemesidir. Allah’ın kelämı hususunda ise şunları söylemişler- 
dir. Allah-u Teälä, ancak ihtiyar? ( istek ve kudretine bağlı) sitatlarla nitelendirilebi- 
lir. Buna göre Allah meşTet ve kudretiyle konuşur. Ancak öncesi olmayan olayların 
imkansızlığından dolayı Allah'ın meşTet ve kudretiyle ezelde konuşmuş olması im- 
kansızdır. Çünkü Allah, vaktiyle yok iken sonradan meşTet ve kudretiyle konuşma- 
ya başlamıştır. Tıpkı vaktiyle yok iken sonradan meşTet ve kudretiyle istediğini 
yapmaya başladığı gibi. Bu sapık grup kendi içinde 12 fırkaya kadar ayrılmıştır. 
Bunların özellikle 6’sı meşhur olup asıldırlar. Bk. Makälätu'l-İslämiyyın (1/223); el - 
Ғагк Beyne'l-Fırak (sh: 160-168); el-Milel ve'n-Nihal (1/78-83); Mecmüu’l-Fetävä 
(6/325-329); (7/140-142, 584); (12/172-173); (13/154). 

208. Bunlar Ebu Muhammed Abdullah b. SaTd b. Külläb el-Kattä el-BasrT’nin taraftarla- 
rıdır. Bu yüzden kendilerine Külläbiyye adı verilmiştir. İbn Külläb. hasmını beyänı 
ve beläğatıyla kendi taratına çekmeyi çok iyi becerdiği için “Külläb" lakabıyla anıl- 
mıştır. Döneminde Basra'daki kelämcıların başıydı. Dävüd ez-Zähirı ve Häris el- 
Muhäsib! gibi älimlere keläm dersleri vermiştir. Hıristiyanlıktan etkilendiği bu ne- 
denle de bazı görüşlərini Hıristiyanlıktan aldığı söylenir. Kur'än’ın kadTm olduğunu 
söyleyen ilk kişi olarak bilinir. “es-Sıfät", "Halku Ef’äliVİbäd" ve “Kitäbu’r-Redd 
ale'l-Mu'tezile” gibi kitapları vardır. H. 240 yılından sonra vetät etmiştir. Bk. Siyer 
(1 1/174-175): Subkİ, Tabakätu'ş-Şäfiiyye (2/299-300); Lisänu'l-Mİzän (3/290-291). 
Görüşlerine gelince Külläbiyye’ye göre, Allah’ın sitatları ne Allah'ın kendisidir ne 
de O'ndan başkasıdır. Allah'ın isimleri O’nun sitatlarıdır. Zät sıfatlarıyla fiil sitatları 
arasında bir fark yoktur. Ayrıca onların bir kısmı Allah’ın kelämının (Kur’än'ın) Al- 
lah'ın kendisi olduğunu söylemişlerdir. Bunu Kur’än yaratılmıştır diyen Mu'tezile’ye 
karşı söylemişler ancak hataya başka bir hatayla karşılık vermişlerdir. Bk. Makälä- 
tu’l-İslämiyyın (1/249-253); (2/225-226); Mecmüu’l-Fetävä (5/317-320); (6/324- 
325, 520); (7/134-140); (12/165-166, 301, 367); (13/131). 
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onun bir hikäyesidir. Allah, kendi zätıyla var olan bu anlam» göstermek için harf- 
leri ve sesleri yaratmıştır. Allah’ın kelämı dört anlam belirtir: Emir, nehiy (yasak- 
lama), haber ve istihbär. 

3- Eş’ariyye’ 209 nin Görüşü: Eş’arilerin görüşü de Külläbiyye’ninki gibidir. 
Yalnız Eş’ariler, Külläbiyye’ye iki şeyde karşı çıkmışlardır: 

Birincisi: Kelämın anlamları hakkındadır ki, Külläbiyye bunun dört anlam 
belirttiğini söylerler. Eş’ariler ise kelämın tek bir anlam belirttiğini söylerler. Onla- 
ra göre haber, istihbär, emir ve nehiyden her biri digerinin aynıdır. Bunlar 
kelämın çeşitleri değil, tersine sitatlarıdır. Tevrat, İncil ve Kur’än’ın her biri diğeri- 
nin aymdır. Sadccc ibärclcri (ifadeleri) değişmektedir. 

İkincisi: Külläbiyye, harflerin ve seslerin, Allah’ın kelämının hikäyesi oldu- 
ğunu söylemişlerdir. Eş’ariler ise harflerin ve seslerin Allah’ın kelämından ibäret 
olduğunu yäni kelämın kendisi olduğunu söylemişlerdir. 

4- Sälimiyye’ 210 nin Görüşü: Allah'ın kelämı, kendi zätıyla var olan, hayat 
ve ilim sitatlarının gerekliliği gibi zätı için kaçınılmaz olan bir sıfattır. Dilemesine 
de bağlı değildir. Allah’ın kelämı, bir kısmmın diğer bir kısmını geçmediği, birbir- 
leriyle birleşen harfler ve seslerdir. Örneğin besmeledeki bä, sm ve mım harfle- 
rinden her biri aynı anda diğerine bitişiktir. Bununla beraber ezelden beri vardır 
ve var olacaktır. 

5- Cehmiyye 211 ve Mu’tezile’ 212 nin Görüşü: Allah’ın kelämı, diğer yaratık- 

209. Bk. 25 nolu dipnot. 

210. Hailäc-ı Mansür'un (ölm. 309 h.) hulül görüşünü bonimseyen Ebü Abdillah (Ebu’l- 
Hasen’de denmiştir) Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Sälim el-Basri’ye 
uyanlar. İbn Sälim, kitaplarında tasavvufu hadis ve kelämla karıştıran mutasavvıflar- 
dandır. Döneminde süfilerin şeyhi olarak anılan Ahmed b. Muhammed, Sehl et-Tus- 
teri’nin talebesidir. Ebü SaTd en-Nekkäş ve Häfız Ebü Nuaym ile görüşmüştür. Ancak 
Ebü Nuaym kendisinden hiçbir şey riväyet etmemiştir. Hicri 350 yılında 90 yaşına 
yaklaşmışken ölmüştür. Bk. Ebü Abdirrahman es-Sülemı, Tabakätu's-Süfiyye (sh: 
414-416); Ebü Nuaym , Hilyetü’l-Evliyä (10/378-379); Zehebİ, Siyer (16/272-273); eş- 
Şa'ränı, et-Tabakätü'l-Kübrä (1/136); İbnu'l-'İmäd, Şezerätü'z-Zeheb (3/36). 
Görüşlerine gelince, Sälimiyye, teşbTh ve hulül gibi sapık görüşleri benimsemiş 
bir gruptur. Bunu hocalarmdan alıp daha da ilerletmişlerdir. Allah'ın kelämı 
hususunda genelde İbn Külläb’ın yolunu izlemişlerdir. 

Bk. el-Fark Beyne'l-Fırak (sh: 202. 264); Mecmüu'l-Fetävä (7/662); (10/361); 
(12/166- 167); ( 12/367-368). Hulül görüşü için bk. 152 nolu dipnot 

211. Bk. 24 ve 85 nolu dipnotlar. 

212. Hasenü’l-Basri’nin (ölm. 1 10 h. ) öğrencilerinden Väsıl b. Atä' el-Gazzäl, Ebü Hu- 
zeyfe el-Mahzümı'nin hocasmı terk ederek kurduğu akäid mezhebine mensup 
olanlar. Kaderiyye diye de anılırlar. Başlarda Ebü Häşim Abdullah b. Muhammed 
b. el-Hanefiyye’nin derslerine devam eden Väsıl b. Atä' daha sonra Hasenü'l- 
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lar gibi yaratılmış olup, O’nun sitatlarından değildir. Sonra Cehmiyye’den kimi 
Allah’ın kesinlikle konuşmadığını söylemiş kimi de konuştuğunu kabul etmekle 
beraber, bunun yaratılmış olduğunu söylemişlerdir. 

6- Aristo 213 Taraftarı Son Dönem Filozoflarımn 214 Görüşü: Allah'ın kelämı, 

BasrT’nin derslerine devam etmiştir. Sessiz kişiliği ve çok uzun boynuyla bilinen Väsıl 
b. Atä’ günah işleyen kimse hakkında "fäsık, ne mü’min ne de käfir" dediği için kendi- 
sini Hasenü'l-Basr? meclisinden kovmuştur. Kendisine 'Amr b. ‘Ubey'de katılarak 
Hasenü’l-Basri'nin derslerinden çekilmişlerdir. Böylece kendilerine “çekilenler, ayrılan- 
lar” anlamındaki “mu’tezile" ismi verilmiştir. Väsıl b. Atä”nın “Kitäbu'l-Menzile Beyne’l- 
Menziletäyn” adlı bir kitabı vardır. H. 131 yılında ölmüştür. Bk. el -Ғагк Bəyne'l-Fırak 
(sh: 85-87); Tärihu l-İsl&m (5/310); Siyer (5/464-465); Mtzänu 'l-İ'tidäl (4/329); Lisänu'l- 
Mızän (6/214); en-Nucümu'z-Zähire (1/313); Şezerätuz-Zeheb (1/182). 

İnanç alanındaki görüşlerine gelince bunlar beş esasta (usül-i hamse) toplanır: 

1- el-Menzile beyne'l-Menzileteyn (iki yer arasında bir yer): Büyük günah işleyen (ba- 
zıları fäsık kimse de demiştir) kimse, dünyada iman ile küfür arasında bir yerdedir. 

2- et-Tevhld: KadTm, Allah-u Teälä'nın zätına nispet edilen en önemli sıfat olup on- 
dan başka müstakil ve kadım sıfatlar O'na nispet edilemez. Buna göre onlar Сөһ- 
miyye gibi Allah’ın sitatlarını inkar etmişlerdir. 

3- el-Adl: Kul kendi fiillerini (eylemlerini) kendine ait müstakil bir irade ile yapar; 
yäni kendi fiilini kendi yaratır. Allah'ın bunda herhangi bir dahli ve etkisi yoktur. 
Aksi takdirde Allah’ın insanları cezalandırması zülüm olurdu. Buna göre onlar ka- 
der konusunda Kaderiyye'dirler. 

4- el-Va’d ve’l-VaTd: Mü’minlerin mükäfatlandırılması (va’d), fäsığın da cəzalandı- 
rılması (vaıd) Allah’a väciptir. 

5- el-Emru bi’l-Ma'rüf ve’n-Nehyu ani'l-Münker: İyiliği emretmek, kötülükten vaz- 
geçirmeye çalışmak farzdır. 

Bu beş esas dışında, Kur’än'ın yaratılmış olduğu, mü’minlerin kıyamet günü Rab- 
lerini göremeyecekleri ve aklın nakilden önde ve üstün olduğu gibi pek çok sapık 
fikre sahiptirler. Mu’tezile kendi içinde 20 gruba ayrılmıştır. İnançlarının aslı günü- 
müze kadar gelmiştir. Bk. Makälätu'l-İslamiyyTn (1/235-338); el-Fark Beyne'l-Fırak 
(sh: 82-147); el-Milel ve'n-Nihal (1/35-60); Mecmüu'l-Fetävä (7/223, 242, 257, 
258, 262, 481-504, 670-679); (12/163-164); Şerhu ‘l-Akıdeti't- Tähaviyye (thk. el-EI- 
bänl sh: 521-522); Şerhu ‘l-Akfdəti'l- Väsıtıyye (2/71-74). 

213. Aristoteles (doğum 384, ölm. 322), Selänik yakınlarında Stageiros'ta doğdu. Eski 
bir hekim ailesinden gelen babası Nikhomakhos, Makedonya kralı Amyntas'ın 
özel hekimi ve yakın dostu imiş. Aristoteles daha 19 yaşındayken Atina’ya gelip 
Platon’un Akademia’sına girdi. Platon’un ölümüne kadar hiç ayrılmadan burada 
kaldı. Akademia'da kısa zamanda kendini göstererek öğretmen durumuna geçti. 
Daha Akademia’da çalışırken yayımladığı yapıtlarıyla adını duyurdu. Platon'un 
ölümünden sonra Aristoteles, dostu Atraneus Kralı Hermeias'ın yanına Troas böl- 
gesinde Assos’a (Edremit körfezinde, bugünkü Behramköy’ün bulunduğu yer) 
gitti. Sonra da kralın yeğeni ile evlendi. 343 yılında Makedonya Kralı Philips, ken- 
disini oğlu İskender’i yetiştirmek üzere sarayına çağırdı. İskender'in eğitimi ile 
Aristoteles aşağı yukarı 3 yıl uğraştı. Babasının İskender’e yönetimde ve orduda 
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görevler vermesi üzerine, Aristoteles de memleketi Stageiros’a gelip burada birkaç 
yılını bilimsel çalışmalarla geçirdi. İskender’in Asya seferine çıkması üzerine de Ati- 
na’ya gidip burada kendi okulunu kurdu. Bu okul, bilimsel ilgilerinin çok yanlılığı, 
öğretimdeki disiplini, planlı araştırma ve çalışmalarıyla az zamanda Akademia’yı 
gölgede bırakmış, ilk çağın bundan sonraki bu gibi bilim ocaklarına örnek olmuştur. 
Okul, Apollan Lykeios’a adanmış bir gymnasion'da kurulduğu için Lykeion adını al- 
mıştır. Aristoteles, felsefT konuşma ve tartışmaları, Platon gibi oturarak değil de bir 
yukarı bir aşağı gezinerek yaptığı için bu okula Peripatos (Gezinenler, Yürüyenler) 
adı da verilir. Aristoteles, okulunun başında hiç aralıksız 12 yıl bulunmuştur (335- 
323). Ama İskender'in ölümünden sonra Atina’da Makedonya’ya karşı kımıldamalar 
başlayınca, Makedonya sarayı ile olan yakın ilgileri dolayısıyla güç durumda kaldı. 
Nitekim hemen dinsizlikle suçlandırılmış, Sokrates’in başına gelene uğramamak 
için, Khalkis’e gitmiş, burada bir yıl sonra bir mide hastalığından 322 yılında 62 ya- 
şında iken ölmüştür. Prof. Macit Gökberk, Felsefe Tarihi (sh: 74-75). 

Şeyhu'l-İslam ibn Teymiyye Aristo hakkında şu bilgileri vermektedir: 

"Onların ittifak etmiş oldukları üzere Aristo, Yahüdi ve Hıristiyanların Rümi takvimin 
başlanğıcı saydıkları Makedonyalı Philips’in oğlu İskender’in veziriydi ve İsä'dan 
300 yıl önce yaşamıştı." Mecmüu'l-Fetävä (4/160-161). Ayrıca bk. Minhäcu's-Sünne 
(1/410). 

“Aristo, Makedonyalı Philips’in oğlu İskender’in veziriydi. Makedonya, meşşätn (yü- 
rüyenler, gezinenler) olarak isimlendirilen bu Yunanlı filozofların adası olup artık bu- 
gün harap olmuş veya su altında kalmıştır." MecmCıu'l-Fetävä (17/33?). Ayrıca bk. 
(11/570). 

“Mantık sanatının (ilminin) kurucusu Aristo’nun ta kendisidir. Ädemoğlundan, kendi- 
sinden sonra gelenler bu hususta onun yolundan gitmişlerdir.” Mecmüu'l-Fetävä 
(9/45). Ayrıca bk. (9/229). 

"... Mantık kitabı Yunanlı Aristo’ya äittir ki, bid'atçi filozof Säbiıler'den Aristo’ya uyan- 
lar O’na 'ilk öğretmen’ adını verirler. Çünkü Aristo, onların mantık, doğa ve doğa üs- 
tü (metatizik) konulardan öğrendikleri öğreti ve kuralları koymuştur,” A.g.e. (9-265) 
"Aristo ve O’na uyanlar, ilähiyatla ilgili (doğa üstü, metatizik) konularda Yahüdi ve 
Hıristiyanlardan çok daha tazla cähildirler. Doğayla ilgili konularda ise Aristo’nun 
söylediklerinin çoğu iyidir. Mantığa gelince, onun hakkında söyledikleri ilähiyat ala- 
nında söylediklerinden daha hayırlıdır." A.g.e. (9/205). 

"Aristo ve O’na uyanlar, Allah’ı bilip tanıma konusunda herhangi bir ilme sähip de- 
ğildirler. Kaldı ki puta tapan arap müşriklerin bile bu hususta sähip oldukları ilim on- 
larınkinden daha hayırlıdır.” A.g.e. (9/134). 

"Aristo, ‘meşşäın’ olarak isimlendirilen bu öğretilerin sahiplerinin ilk öğretmenidir. 
MeşşäTler, Aristo'nun ortaya koyduğu bu Yunan mantığının ve ona täbi olan doğa 
ve ilähT mantığın sähipleridirler.” Kitäbu'r-Reddi ale'l-Mantıkıyyın, sh: 332. 

"Alemin kadım olduğuna inananlardan meşhur olan husus, onların, bu älem için bir 
Yaratıcı’nın olmadığını da söylemeleridir. Böylece onlar. Yaratıcı olan Allah’ı inkar et- 
mektedirler. Makälät konusuyla meşgul olanlar belirtirler ki, telsefeciler için älemin 
kadım olduğunu söyleyen ilk kimse, telsefi öğretileri mantıkı, tabiT ve ilähı olmak 
üzere kuran Aristo’dur." Mecmüu'l-Fetävä (5/539). 
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"Bu ise Aristo və O'na uyanların söylediği feleğin kadım oluşu görüşünü benim- 
seyen filozofların sözlərini çürütmektedir." A.g.e.(6/331). Ayrıca bk. (6/333-334) 
ve Minhäcu's-Sünne (7/351). 

214. Bunlarla, Meşşäı ekole mensup Kindi (ölm. 533Һ.), Färäbi (ölm.339h.) ve İbn STnä 
(ölm.428h.) gibi doğulu, İbn Bäcce (veya Bäce) (ölm.533h.) ve İbn Rüşd (ölm, 
594 h.) gibi bätılı İslam Filozofları?! kastedilir. Meşşäilik’in kəlimə anlamı yürüyü- 
cülük, gezinticilik (peripatetism) demektir. Tərim olarak ise genelde Aristo felsefe- 
sinin benimsenmesi, özelde İslam Aristoculuğu?! anlamına gelir. Aristo düşünce- 
sini benimseyen İslam Filozoflarına?! Meşşäiler (Meşşäin: Yürüyenler, Gezinenler) 
denir. Meşşäilik için bk. Mecmüu'l-Fetävä (2/86); (1 1/571); (17/339). 

Bu Filozoflar, Allah'ın subüti (olumluluk) sitatları, Allah ’ın ilmi, alemin hudüsu (son- 
radan oluşu) ve oesellerin haşrı gibi korıularda sapıklığa hatta küfre düşerek Ehl-I 
Sünnet'e muhalefet etmişlerdir. İmam Gazzäli, Färäbi ve İbn Sinä'nın felsefesine 
20 madde halinde Tehäfütü’l-Feläsife adlı eserinde cevap vermiştir. 20 madde 
halinde incelediği 20 meseleden 17’sini sapıklık, 3 tanesini de küfür saymıştır. 
Gazzäli felsefecileri, cesetlerin dirilmesini ve Allah’ın cüz’iyyätı (ayrıntıyı) bileceği- 
ni inkar ve älemin ezelT (kıdem-i alem) olduğunu iddia etmeleri nedeniyle tekfir et- 
miştir. Bk. A.g.e. (sh.74-109, 192-203, 268 vd.); el-Munkiz mine'd-Daläl (sh: 36- 
37). Gazzäli’nin bu üç mesele hakkında özəlliklə Färäbi ve İbn Sinä'yı tekfir etmə- 
si dikkat çekicidir. 

[~Şeyhu'l-isläm İbn Teymiyye, felsefecilerin bu üç şey dışındaki diğer sapık görüş- 
leri hakkında şu bilgileri vermektedir: 

"Sonra bunlar, nübüvvetin (peygamberliğin) varlığını tasdık etmek istedikleri za- 
man nübüvvetin, faäl (etkin) akıldan veya başka bir şeyden peygamberin nefsine 
taşıp akan bir feyizden ibaret olduğunu, bu durumda Alemlerin Rabbi'nin, kendi- 
sinin muayyen (belirli) bir peygamberi olduğunu bilmediğini iddia ettiler. Aynı şe- 
kilde Allah'ın Hz. Müsä, Hz. İsä ve Hz. Muhammed'i birbirinden ayırdedemediği- 
ni, cüz’iyyätı (ayrıntıyı) bilmediğini, O'nun katından herhangi bir meleğin inmediği- 
ni, aksine Cebräil'in, Peygamber'in nefsinde, iç dünyasında canlanan bir hayal- 
den veya faal akıldan ibaret olduğunu ileri sürdülər. Ayrıca göklerin ve yerin altı 
gündə yaratılmış olmasını, göklerin yarılıp parçalanacağını ve Peygamber sallal- 
lähu aleyhi ve sellem Efendimizin bildirip haber verdiği daha başka şeyleri inkar 
ettiler. 

Rasülullah sallallähu aləyhi və sellem'in getirdiği esaslarla sadece, halkın büyük 
çoğunluğuna, onların faydalanacaklarını zannettikleri şekilde hitap etmeyi kas- 
dettiği, ama gerçekte durumun hiç de öyle olmadığını, peygamberlerin de insan- 
lara gerçekleri açıklamadıkları veya onlara işin mähiyetini öğretmediklerini ileri 
sürdüler. 

Hatta onlardan bir bölümü filozofu, Peygamber sallallähu aleyhi ve sellem’den 
üstün tutarlar. (Färäbi gibi bk. Mecmüu'l-Fetävä 7/589). 

Bunların sözlerinin hakıkati (gerçək anlamı) şudur: Peygamberler, insanların fay- 
dalanmasın! sağlama dävasında yalan söylemişlerdir. Acaba bu durumlarının far- 
kında mıydılar, yoksa bilmiyorlar mıydı? Bu konuda felsefeciler iki gruba ayrılmış- 
lardır. Peygamber salla'lähu aleyhi ve sellem’e ve diğer peygamberlere -ki Al- 
lah'ın salät ve selämı hepsinin üzerine olsun- atılan apaçık iftira, küfür ve ilhäd tü- 
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faäl (etkin) akıldan (yaratıcıdan), temiz, erdemli (üstün) ruhlara, her ruhun kapa- 
site ve kabul gücüne göre taşan bir feyizdir. Faäl akıldan, kabul güçlerine göre 
ruhlara taşan bu feyiz (algı derecesine göre) ruhta birtakım tasavvurlar ve tas- 
dikler (anlayış ve meseleler) doğurur. Hayaldeki bu tasavvurlar ve tasdikler güç- 
lenerek düşünülen şeyleri nurlu şekillere sokar ve kulakların duyacağı sözlerle 
anlatır. 

7- İttihädiyye’nin (Vahdet-i Vücütçuların) 215 Görüşü: Varlığın (vücudun) 
birliğini, bir olduğunu söyleyen bu gruba göre varlıkta bulunan her keläm (söz) 
Allah’ın kelämıdır. Nitekim onlardan biri 216 şöyle demiştir: 


ründen daha Duna benzer bir sürü sözler... 

Bir başka yerde biz, bu felsefecilerin, müslüman olduklarını söyleseler bile, nesh 
ve tebdile uğradıktan sonraki häliyle yahudiler ve hıristiyanlardan daha kafir ol- 
duklarını açıklamıştık. Çünkü bu adamlar, İsläm'a Peygamber sallallähu aleyhi ve 
sellem dönemindeki münäfıklardan daha fazla muhalefet etmektedirler. Huzeyfe 
b. el-Yemän radiyallähu anh: “Bugün münäfıklar, peygamber sallallähu aleyhi ve 
sellem zamanındaki münäfıklardan daha zararlıdırlar (şerlidirler)" demiş ve "ni- 
çin?" diye sorulunca şu ceväbı vermişti: “Çünkü onlar nifaklarını gizli yapıyorlardı; 
bugünküler ise açıktan yapıyorlar”. Halbuki Huzeyfe radiyallähu anh zamanında 
henüz, bu nifakın derecesine ulaşan, hatta buna yaklaşan kimseler yoktu. isläm 
(äleminde) bu adamlar, AbbäsT devleti döneminde ve Emev? devletinin sonların- 
da, Yunanca ve benzeri dillerden kitaplar Arapça'ya çevrildiği zaman ortaya çıktı- 
lar (türediler). Bir başka yerde, bunların reddi konusunda geniş bilgi vermiştik." 
Mecmüu'l-Fetävä (5/546-547). 

Ayrıca felsefeciler peygamberlere ve peygamberlerin mucizelerine inanmadıkları 
gibi, evliyänın varlığına ve kerämetlerine de inanmazlar. J 
Felsefecilerin görüşleri hakkında daha ayrıntılı bilgi için bk. el-Milel ve'n-Nihal 
(2/136-201); Mecmüu’l-Fetävä (2/83-86, 116); (4/98-143); (5/539-550); (6/330- 
338); (12/163). Ayrıca Kind? için bk. (9/186-187); Färäbi için bk. (2/86-87); (7/589) 
(11/570, 571); İbn Slnä için bk. (1/117, 242, 326); (2/117); (4/103. 154); (9/133- 
135); (1 1/570-571). 


1 215. Bunlara göre varlık birdir. O da Hakk’ın varlığından ibarettir. O’ndqn başka ger- 
çek varlık sahibi bir varlık, O’ndan başka “käim bi nefsihi” bir varlık mevcüd de- 
ğildir. Diğer varlıkların varlığı, O'nun varlığına nispetle yok hükmündedir. Çünkü 
onların varlıkları O'nun varlığına bağlıdır. Bu kevn (oluşum) älemindeki eşya O'- 
nun mazhan; yäni zuhur (ortaya çıkış) mahallidir. Dolayısıyla eşyanın varlığı, göl- 
genin varlığı gibidir. Nasıl eşya olmadan gölge olmazsa, O'nun varlığı olmadan 
eşyanın varlığı düşünülemez. O'nun varlığı yanında eşya, eşyaya göre gölge gibi 
“keen lem yekun" yäni yok mesabesindedir. Çünkü bu älem ve eşya yok iken O 
var idi. Onları varlık denizinde izhär eden O’dur. Onların bu zuhurları müstakil bir 
varlık olmayıp Hakk’ın varlık denizinin dalğalarıdır. Şu anda da var olan sadece 
O'dur. Nitekim Bäyezid Bistämi'nin yanında “Allah var idi. O’ndan başka hiçbir 
varlık yoktu” anlamında “Känellähu ve lem yekün maahu şey" denildiğinde O: “el- 
Än kemä käne” yäni "şimdi de O'ndan başka varlık yoktur" demiştir. Nitekim Gaz- 
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zäli, vahdet-i vücüdu (varlığın birliği) şöyle tanımlıyor: "Varlık äleminde Allah'lan 
ve O'nun fiillerinden başka birşey yoktur. Bütün kainat O’nun fiilleridir." İbn Төу- 
miyye ise vahdet-i vücüdu şöyle tanımlıyor: “İbn Arabİ'ye göre tek varlık vardır. 
Väcibu’l-Vücüd olan Allah ile diğer varlıklar aynı şeydir. Hakk’ın varlığı, evrendeki 
diğer varlıklara taşmıştır. Käinatta her şey, Hakk'ın varlığının aynıdır." “İbn Arab? 
diyor ki: Yaratılmışın varlığı, yaratıcının varlığının kendisidir; yaratıcının varlığı da, 
yaratılmışın varlığının kendisidir.” Bir başka yerde de şunları söylüyor: “ Ama 'or- 
tada Allah’tan başkası yok' sözünü söyleyen, bu sözü ile yaratıcıyı yaratılandan 
ayırmayan, Rabb ile kul v.b. arasında fark görmeyen, İbn Arab? et-Tä?, İbn SebTn, 
İbnü’l-Färid, Tilimsän? ve benzeri ittihadçıların sözlerinde sık sık rastlanan ‘ortada 
Allah'tan başka mevcüd yok’, ‘ancak Allah var', 'yaratılanların varlığı yaratanın 
varlığı ile aynıdır', ‘yaratıcı yaratılandan ibarettir, yaratılan da yaratıcıdan’, ‘kul 
Rabb'tır, Rabb da kul’ gibi birleşmeyi ifade eden anlamları kastederse mülhiddir, 
sapıktır, tevbeye davet olunması gerekir (väcibtir). Tevbe ederse ne älä, yoksa öl- 
dürülür.” Bk. Mecmüu'l-Fetävä (2/112, 295, 490). 

Bu sapık görüşün temsilcileri Bäyezid (Ebü Yezid) el-Bistäm? (ölm.262h.), Halläc-ı 
Mansür (ölm. 309Һ), Gazzäl? (ölm. 505Һ.), İbnü’l-Färid (ölm. 632Һ.), İbn Arab? 
(ölm. 638 h.), İbn Seb’ın (ölm. 669 h.), Mevlänä (ölm. 672 h.), Sadredd?n Konev? 
(Sadru'l-Konev? olarak da bilinir. Asıl ismi Muhammed b. İshäk’tır) (ölm. 673Һ.), Ti- 
limsän? (ölm. 690Һ) ve Yünus Emre gibi mutasavvıflardır. Onların vahdet-i vücüda 
işaret eden sözleri pek çoktur. Birkaçı şöyledir: 

1- Bäyezid BistämT: 

“Sübhän? mä a’zeme şän?" yäni "ben kendimi tesb?h ederim, benim şanım ne yü- 
cedir!” 

“Leyse f? cübbet? sivalläh” yäni “cübbemin içinde Allah’tan başkası yok”. 

Bir adam Ebü Yez?d el-Bistäm?’ye gelir ve evinin kapısını çalar. Bunun üzerine 
Ebü Yez?d el-Bistäm?: “Kimi istiyorsun?" diye sorar. Kapıyı çalan: “Ebü Yez?d'i isti- 
yorum" der. Ebü Yez?d el-Bistäm?’de O’na: “Evde Allah’tan başkası yok” der. 

“Allah beni bir kere karşısına aldı ve dedi ki: 'Ey Bäyezid! Halk beni görmek isti- 
yor’. Ben de dedim ki: “Öyleyse beni vahdäniyetinle süsle, benliğini giydir, aha- 
diyyete erdir. Halk Senin sitatlarını görünce Seni gördük desinler. O zaman Sen, 
Sen olursun, ben ise orada bulunmam." 

Bir gün insanlara sabah namazını kıldırdıktan sonra onlara dönmüş ve şöyle de- 
miştir: “Muhakkak ki ben, yalnızca ben Allah’ım. Benden başka ilah yoktur. O hal- 
de bana kulluk (ibädet) edin". Bu söz üzerine insanlar onu terketmişler ve “deli, 
misk?n" demişlerdir. Ebü Yez?d'in insanlara söylediği bu söz açıkça küfürdür. Çün- 
kü bizzat Allah-u Teälä, Hz. Müsä'ya bu sözün aynısıyla hitap ederek şöyle buyur- 
muştur: "Muhakkak ki ben, yalnızca ben Allah’ım. Benden başka ilah yoktur. Ba- 
na kulluk et ve beni anmak için namaz kil.” (Tähä, 14). 

Bäyezid Bistämi'nin bu ve diğer sözleri için bk. İbn Teymiyye, Mecmüu'l-Fetävä 
(2/315, 461); Abdurrahmän Dımaşkıyye, en-Nakşibendiyye (sh: 77-79). 

2- Halläcn Mansür: 

“Sübhandır, parlayan lähüt nurunun sirrim näsüt olarak izhar eden (gösteren) 

Sonra da gizlenmiş olarak ortaya çıkıp yiyen ve içen süretinde zähir olan (görü- 
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nen)." 

“İnsanlar Allah’a çeşitli şekillerde inandılar. 

Bense onların inandıklarımn hepsine inandım." 

“Benimle senin aranda bir "benlik” var. sıkışmış zorluyor beni 
Hakkın için kaldır şu benliğimi, kaldır aradan." 

“Äşık olan da, äşık olunan da benim 

Biz bir bedene girmiş (hulül etmiş) iki ruhuz. 

Sen beni gördüğün zaman, onu görmüşündür, 

Onu gördüğün zaman da bizi görmüşündür.” 

"Sen Leyla isen ben de Leylä'ymı." 

“Seninle kendimden geçtim 
Öyle ki seni kendım sandım." 

“Ruhun ve ruhum birbirine karıştı 

Tıpkı şarabın (içkinin) saf suya karıştığı gibi. 

Sana bir şey dokunduğunda bana dokunmuştur. 

Sen, her durumda ben olduğun zaman". 

"Seni sırrımda buldum. Dilim sana hitab etti. 

Bir takım mänälarla bir araya geldik ve mänälarla ayrıldık. 

Senin gözlerden kaybolman ta'zim içindir, fakat vecd häli 
Seni bana içimden daha yakın yaptı.” 

“Äşık, hevänın kemäline ulaştığı, 

Zikrin etkisine kapılıp zikrolunanı yitirdiği, 

Ve kendisine hevä egemen olduğu vakit, 

Äriflerin namazının küfür olduğu gerçeğine tanık olur." 

Bk. et-Hatlb el-Bağdädı, Tärihu Bağdäd, (8/115, 121, 129); Mecmüu'l-Fetävä 
(2/288, 290, 311, 312, 362, 377, 480-487); en Nakşibendiyye (sh: 73-76). 

3- GazzälT: 

"Tevhidin dört mertebesi vardır...: 

İkinci Mertebesi: Müslümanların genelinin tasdık ettikleri (doğruladıkları) gibi in- 
sanın kalbinin, Lä ilähe illallah lafzının mänäsını tasdTk etmesidir (doğrulamasıdır). 
Bu avam tabakasının inancıdır. 

Üçüncü Mertebesi: İnsanın, keşif yolu ve hak nurunun väsıtasıyla, o mänäyı mü- 
şähede etmesidir ki, bu (Allah'a yakın olan) Mukarrebün'un makamıdır. Bu; insa- 
nın pek çok şeyi görmesi, fakat onları görürken, çoklukları üzere Tek ve Kahhär 
olan Allah’tan sädır olmuş bir halde görmesidir. 

Dördüncü Mertebesi ise, insanın varlıkta birden başkasını görmemesidir ki, bu 
SıddTklerin müşähedesidir. Sofiler buna "el-Fenä fi’J-TevhTd" (Tevhidde yok olmak, 
kaybolmak) adını verirler. Çünkü insan, birden başkasını görmediğinden dolayı, 
kendini bile görmez. Tevhidle müstağrak (kaybolmuş, boğulmuş) olduğu için 
kendini görmediği zaman da, nefsinin tevhıdi hususunda kendi nefsinden de fäni 
olmuş olur. Yäni hem kendi nöfsini görmekten, hem de halkı görmekten yok olur, 
demektir. .., 

Dördüncü mertebesindeki şu mänä ile muvahhiddir: Onun şuhüdunda (görülme- 
sinde) birden başkası hazır olmamıştır. O bütünü çok olduğundan ötürü değil, 
tersine bir olduğundan ötürü görür. İşte tevhidde en yüce gäye budur. ... 
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Eğer "kişi; göğü, yeri ve çok olmalarına rağmen hissedilebilen diğer cisimləri gör- 
düğü halde, nasıl olur da birden başkasını müşähede etmemesi düşünülebilir? 
Nasıl olur da çok, bir olur?" dersen bil ki: Bu mükäşefe ilimlerinin gäyesi, son 
noktasıdır. Bu ilmin sırlarının herhangi bir kitapta yazılması cäiz değildir. Ärifler 
şöyle demişlerdir: Rubübiyyet sirrim ifşä etmek küfürdür. ... 

Nasıl ki bir insanın ruhuna, cesedine, uzuvlarına, damarlarına, kemiklerine ve iç 
organlarına (ayrı ayrı) baktığında (veya bakıldığında) o insan çoktur, işte aynı in- 
san başka bir itibar ve başka bir müşähede ile de birdir, öyle ki, o tek bir insandır, 
deriz... 

İşte bunun gibi, varlık äleminde olan her şeyin, Yaradan'dan tut da yaratılmışa ka- 
dar, pek çok değişik itibar ve müşahedeleri vardır. Aynı zamanda o, itibarlardan 
bir itibarla da birdir. Başka itibarlarla ise, onun dışındakiler çoktur. Bu itibarlardan 
bazisi, çokluk bakımından bazılarından daha şiddetlidir. Bunun misali insandır. 
Her ne kadar bu misal garaza tam uymasa da. Fakat azda olsa genelde bu mi- 
sal, müşähede hükmünde çokluğun bir olmaya dönüştüğünün keyfiyetine dikkat 
çeker! Bu konuşma ile, varmadığın bir makamı inkarı bırakıp ona inanmanın, bir 
iman ve tasdık olduğu açıkça ortaya çıkmış olur. ... 

İşte buna, el-Hüseyn b. Mansür el-Halläc, seferden sefere koşan el-Havväs'ı gör- 
düğünde O’na şöyle diyerek işaret etmiştir: “Sen neyin içindesin?" el-Havväs: 
"Tevekkül hakkındaki halimi düzeltmek için seferlerde dolaşıyorum." Oysa el- 
Havväs tevekkül edenlerdendi. el-Hüseyn: "Sen ömrünü, iç dünyanı mamur et- 
mek uğrunda tükettin. Acaba tevhid hususunda fenä bulmak nerede kaldı?” San- 
ki el-Havväs, tevhiddeki üçüncü makamı düzeltmek istemişti. Halläc ise ondan 
dördüncü makamı istemişti.” İhyäu Ulümi’d-Din (4/262-263). 

"Ärifler gerçeklik semasına çıktıktan sonra Tek Gerçekten başka bir varlık görme- 
diklerinde ittifak etmişlerdir. Şu var ki bunlardan bazıları bu hakikati ilmi bir irfanla 
bulmuş, kimi bunu bir zevk ve häl olarak yaşamış; çokluk tamamen onlardan git- 
miş ve sırf tekliğe dalarak mest olmuşlar, o halde akılları zäil olmuş, o zevk içeri- 
sinde sanki bayılmışlar, artık kendüeri de dähii, Allah’tan başka hiçbir şeyi hatırla- 
maya güçleri kalmamış, her şeyi unutmuşlar, kendilerinde Allah'tan başka bir şey 
kaimamış, öyle sarhoş olmuşlar ki akıllarının otoritesi, hükmü aşağı düşmüş de 
bazıları “Ene’l-Hakk= Ben Hakkım” demiş, bazıları da "SübhänT mä A'zama Şänı= 
Kendimi tesbıh ederim, benim şänım ne kadar yücedir" demiş, diğeri: "Mä fi’l- 
Cübbeti sival!äh= Cübbemin içinde Allah’tan başkası yoktur” demiş. Äşıkların se- 
kir hallerindeki sözleri saklanır, söylenmez. Ama sekir halleri gidip de. Allah’ın yer- 
yüzündeki mızam (kriteryumu) olan akıl hükmüne döndükleri zaman, bunun hakiki 
birleşme olmadığını, fakat ittihada (birleşmeye) benzediğini anlarlar. Bu, äşığın 
fart-ı aşk halinde söylediği şu söze benzer: 

Äşık olan da, äşık olunan da benim. 

Biz bir bedene girmiş iki ruhuz. 

İnsan birden bire bir ayna ile karşılaşır, kendini aynada görür, fakat aynanın far- 
kında olmazsa aynada gördüğü görüntüyü aynanın resmi, aynaya bitişik sanabi- 
lir. Şişe içinde şarabı gören kimse, şarap renginin, şişenin kendi rengi olduğunu 
zanneder. Bu hal, kendisinde alışkanlık haline gelmiş, ayağı bu noktada takılıp 
kalmışsa o hale müstağrak olur, mest olur da şöyle der: 
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Şişe inceldi, şarap süzüldü. 

Birbirine benzediler, iş güçleşti. 

Sanki şarap var, kadeh yok; 

Yahut sanki kadeh var, şarap yok. 

“Ama şarap kadehtir" demekle “Şarap sanki kadehtir" demek arasında bir fark 
vardır. Bu hal galebe çalınca hal sahibine izäfetle FENÄ adını alır. Hattä fenäül-fe- 
nä (yok olmanın yok olması) denilir. Çünkü o adam hem kendinden geçmiş, hem 
de kendinden geçmekten geçmiştir. Zira o halde olan kimse kendini bilmediği gi- 
bi, kendini bilmediğini de bilmez. Eğer kendini bilmediğini bilseydi, kendini bilmiş 
olurdu. Bu hale dalan kimseye izäfetle, mecäz diliyle ittihäd (birleşmə), hakıkat 
diliyle tevhid (birleme) denilir. Bu hakıkatlerin ötesinde de öyle sırlar vardır ki on- 
lara dalrrıak cäiz değildiı... 

İşte bu kaynak, tek olan Allah 'tır. O'nun ortağı yoktur... Bütün diğer nurlar O’ndan 
istiäredirler. НакТк? olan yalnız O'nun nürudur. Hepsi O'nun nürundandır. BELKİ 
HEPSİ O’DUR. Doğrusu, var olan O'dur. Gayrın varlığı ancak mecäz yoluyladır. 
O'ndan başka nur olmadığına, bütün nürların, täbi oldukları nurun zätından değil, 
vechinden geldiklerine göre her şeyin vechi O’na yönelmiştir: “Nereye dönerse- 
niz, Allah’ın vechi oradadır." (Bakara ; 115). O halde O'ndan başka ilah yoktur. 
Çünkü iläh, vecihlerin (yüzlerin) ibadetle yöneldiği zättan ibarettir. Yäni kalp yüz- 
lerini demek istiyorum. Çünkü onlar nurlar ve ruhlardır. O'ndan başka ilah olmadı- 
ğı gibi O’ndan başka O da yoktur. Çünkü hüve (O) işaret edilen şeyden ibarettir. 
İşaret ancak O'na olduğuna göre artık başka O, nasıl olabilir? Ne zaman bir işä- 
ret etsek, hakikatte bu işaret O’nadır.... O halde “Lä ilähe illalläh= Allah'tan başka 
ilah yoktur.” kelimesi avamın tevhididir. “O'ndan başka O yok” sözü ise seçkinle- 
rin tevhididir. Çünkü öteki daha genel, bu daha özel, daha kapsamlı, daha ger- 
çek, daha ince bir sözdür ve sähibini tek birliğe. sırf birliğe götürür. Mahlükatın 
mi'racının (yükselişinin) son noktası ferdäniyyet (teklik) memleketidir. Çünkü bu- 
nun ötesinde daha bir merdiven yoktur. Zira yüksek ancak çoklukta düşünülebilir. 
Çokluk öyle bir izäfettir ki yükselmenin kendisinden başladığı ve kendisine yönel- 
diği şeylerin varlığını gerektirir. Çokluk kalkınca birlik gerçekleşir, izäfet (görelik) 
bätıl olur, işaret kalkar. Artık yüksek, alçak, inen, çıkan kalmaz; terakki (ilerleme) 
ve urüc (yükselme) imkansız olur. A'länın ötesinde uluvv (yükseklik) yoktur. Vah- 
detle beraber çokluk yoktur. Çokluğun kalmasıyla urüc (yükselme) da kalkar. 
Eğer sonra, bir halden diğer bir hale değişme olursa bu, urüc ile değil, dünya 
semasına inmekle, yäni yüksekten alçağa doğmak süretiyle olur. Çünkü en yük- 
seğin daha yükseği yok ise de daha aşağısı vardır. İşte bu makam gayelerin ga- 
yesi, arzuların sonudur. Bunu bilen bilir, bilmeyen inkar eder. Bu ilim, ancak Al- 
lah’ı bilenlere verilmiş olan özel mahiyetteki gizli bir ilimdir. Onlar bunu söyledikle- 
ri zaman Allah’a karşı mağrür (gururlu) olanlardan başkası inkära kalkmaz. Älim- 
lerin: “Dünya semäsına inmek, bir meleğin inmesidir?" demeleri uzak görülmez. 
Äriflerin bazıları bundan daha garibini sanmışlar da şöyle demişler: “Ferdäniyyete 
(birliğe) müstağrak olan, en yakın semaya iner, bu iniş, onun duyuları kullanma- 
ya, veya uzuvları hareket ettirmeye inişidir". Salät ve seläm O'na olsun, Peygam- 
ber de şu sözleriyle buna işaret etmişlerdir: "Ben O'nun ışiten kulağı, gören gözü, 
konuşan dili oldum". Eh, kulağı, gözü, lisanı Allah olduktan sonra artık işiten, gö- 
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гөп ve konuşan da O'dur. Çünkü O’ndan başkası yoktur ki... O'nun (Allah'ın) Mü- 
sä aleyhis-seläm’a söylediği şu sözüyle de buna işaret edilmektedir: “Hasta ol- 
dum, beni sormadın. Hadis...” demek ki bu muvahhidin hareketleri dünya sema- 
sındandır; duyarları, algıları bunun üstünde olan bir semädandır. Bu kimse akıl 
semäsından mahlükatın mi'racının sonuna, ferdäniyyet (teklik) memleketinden ta 
yedi tabakaya kadar yükselir. Sonra vahdäniyyet tahtında oturur ve oradan göklə- 
rinin tabakalarına emri tedbir eder. Artık bakan, bu hale baktıkça dilini salıverir, 
"Allah Ädem’i Rahmän'ın süretinde yarattf der. Fakat bilinmelidir ki bu söz te'vTle 
muhtaçtır. Tıpkı “Ben Hakk’ım”, “Kendimi tesbıh ederim” sözleri gibi. Hatta Hz. 
Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem’in: “Hasta oldum beni arayıp sormadın”, 
"Ben O’nun kulağı, gözü ve dili oldum” sözlerinin de te’vıle ihtiyacı vardır. Artık 
burada beyanı durdurmak istiyorum. Çünkü senin bundan fazlasına tahammül 
edeceğini sanmıyorum.” Mişkätü'l-Envär (sh:12-15). Ayrıca bk. MecmCıu’l-Fetävä 
(2/24, 54-57); (4/62-66, 72); (6/54-55); (17/362); Abdurrahmän el-Vekıl, Häzihi Hi- 
ye's-Süfiyye (sh: 47-56). 

4- İbnü’l-Förid: 

"Makamda kıldığım namazlar O'nadır. 

Ve şahit oluyorum ki O da bana namaz kılıyor. 

Her ikimiz de namaz kılan, ibadet eden ve secde edeniz, 

Her bir secdedeki "birleşme” haklkatine. 

Bana namaz kılan benden başkası değil, 

Her secdede namazım da, benden başkasına değil." 

“Ben O’yum, O da ben; 

Ayrılık yok aramızda. Aksine zätım, zätım sevdi." 

“Aramızdan ‘sen’ hitabı kalktı, 

Onun kalkmasındadır benim yüceliğim." 

“O çağrıldığında, cevap veren benim. 

Çağrılan ben olduğumda da cevap veren O." 

"Benden bana elçi olarak gönderildim. 

Zätım, äyetlerimle bana delälet etti." 

"Kendini iyice päklayıp arındırdığında cilalanmış aynaya bak gör, doğru söyle, ki- 
mi görüyorsun? 

Işınlar yansıdığında kendinden başkası mı onda görünüyor, yoksa kendi kendini 
mi görüyorsun?" 

“Allah Kays’a Leylä süretiyle, Küseyyir'e bir dişi geyik yavrusu suretiyle, Cemıl’e 
de bir dilbercik süretiyle tecelli etti." 

Ölüm esnasında şu iki beyti söylediği nakledilir: 

“Yanınızda sevgideki mertebem eğer 
Karşılaştığım şu şeyse, ömrümü boşa tüketmişim! 

Bir umuttu bir süre beni saran. 

Ama bugün anlıyorum ki o, karmakarışık düşlermiş!” 

Bk. İbnu’l-Färid'ın "Nazmu's-SülCk" adlı kasidesi, Mecmüu'l-Fetäva (2/243, 246, 
267, 289, 315, 316, 365, 366); (4/73, 74); (11/247); Häzihi Hiye's-SOfiyye (sh: 24- 
33); Cemil Zeyno, es-Süfiyye (sh: 25). 
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5- İbn Arabt: 

“Ey kendinde bütün eşyayı yaratan, 

Sen yaratıklarını toplamışsındır. 

Varlığı Sende nihäyet bulanları yaratırsın, 

Sen dar olan her şeyi içine alansın." 

“Rabb HAKK'tır; kul da HAKK! 

Ah keşke bir bilebilsem: Kimdir mükellef? 

Eğer kuldur desem, kul diye bir şey yok ki! (başka bir yerde: O, ancak Rabb'tır, 
başka bir yerde de: Kul ölüdür.) 

Yok Rabb desem; Rabb nasıl mükellef olur?" 

“Ey sirri, mänäm olan insan süreti! 

Ben olmasaydım ne için yaratıldığın ortaya çıkmayacaktı. 

Seni diledik ve insan olarak yarattık, 

Eşyänın en mükemmelinde bize tamklık yapasın diye." 

İbn ArabT, Ebü Nüväs’ın: 

“Şişe inceldi ve içki (şarap) berraklaştı. 

O kadar ki, birbirine benzediler, iş güçleşti. 

Sanki şarap var. kadeh yok; 

Yahut sanki kadeh var, şarap yok". 

beyitlerini okuduktan sonra: “Älemin süreti karışıktır; zahiri yaratılmışlar, bätını ise, 
Hakk'tır" dedi. 

“Allah'a yemin ederim ki ortaya çıkan (zuhür eden) ancak hayrettir. 

Kendime yemin ettim. Ve yemin eden de Allah'tır." 

"Varlığın ve ehlinin aşkı benim için gereklidir." 

“Varlığın zähiri yaratıklar, bätını da Allah'tır.” 

“Ey sirri mänäm olan insan süreti! 

Emirden dolayıdır yaratılışın, ben olmasaydım görülmeyecektin.” 

“Seni diledik ve bir beşer olarak ortaya çıkardık ki 
Eşyänın en mükemmelinde bizi müşähede edesin." 

"Ne kalbimden, ne de gözümden ırak oldun. 

İkimizin arasında mesäfe (ara) yoktur.” 

"Benlik beläsından kurtul ve Allah’la bir ol. 

Değilse, bütün dävän boşunadır.” 

"Bak käinat her zerresiyle sana sesleniyor ve beni duymuyor musun? diyor. 

Bak ki göresin beni değerli bir manzara olarak. 

Yok bende beni var edenden başkası." 

“Käinatın varlığı, mevcüdätın yaratılmışlar için 
Hakk’tan başka varlığı olmadığına şähittir." 

“Aslında käinat sistemi içersinde bir hiçim. 

Çünkü ben varlığı olmayan bir gölge gibiyim." 

"Seviyorum onu, oysa kalbimdir o. Görülmüş müdür benim gibi kendi kalbini se- 
ven biri. 

O, benim gözlerim olduğu için gözlerim onu görmüyor. 

Uzak oluşu, çok yakın oluşundan dolayıdır.” 

"Lezzet alırsın, bedenimde dolaşsa elim; 



160 İsini ıv Sıfiıl Tcnbicli 

Çünkü ben gerçekte senden başkası değilim." 

“Allah bana hamdeder ben de 0”na hamdederim. 

O bana ibädet eder ben de O'na ibadet ederim.” 

"Koca hanımıyla cinsel ilişkide bulunduğu zaman ancak hakla cinsel ilişkide bu- 
lunmuş olur." Näblusı (ölm.1143h.) bu sözü "Ancak hakkı nikahlar" şeklinde açık- 
lamıştır. 

ve daha pek çok söz. Bk. ibn Arabi’nin Fusüsu'l-Hikem ve el-Fütühätü'l-Mekkiyye 
adlı kitapları; Mecmüu’l-Fetävä (2/82, 111, 114. 115. 173, 242. 287, 288, 306, 
307, 308, 335, 338, 344, 345, 346, 348, 356, 464...); (4/131); (11/239); Häzihi Hi- 
ye 's-Süfiyye (sh: 34-47); es-Süfiyye (sh: 24). 

6- İbn Sebtn: 

“Mülk sahibi bir Rabb, heläk olucu bir kul. Sizler de bu durumdasınız; sadece Al- 
lah vardır, çokluk vehimdir." 

“Yaratılmışın varlığı, yaratıcının varlığının kəndisidir." 

Yaratıcı, yaratılanın ve yaratılan da yaratıcının kendısidir." 

“Putların varlığı, Allah’ın varlığının kendisidir; putlara tapanlar, Allah 'tan başka bir 
şeye tapmış değillerdir.” 

“Allah, kulun nitelendiği eksiklik ve kınanmış sitatların hepsiyle vasıflanır.” 
ve daha pek çok söz. Bk. Mecmüu'l-Fetävä (2/306, 364. 365, 366, 367). 

7- Mevläna: 

“Biz arslanlarız ama. bayraklardaki arslanlar. Onların oynayışı, saldırışı soluktan 
soluğa rüzgär yüzündendir. Onların oynayışları görünür de, rüzgär görünmez. 
Yoka varlık tadım tattırdın. Yoku kendine äşık ettin. Geri alırsan, senden onu kim 
arayabilir? Resim nasıl olur da ressamla savaşa girebilir.” Mesnevi (1/153-154). 

&- Sadredctfn Konevf: 

“İnsan; HAKK'ın da, zatın da, sitatların da, Arş’ın da, Kürsü'nün de, Levh’in de, 
kalemin de, meleğin de, cinin de, yedi kat göklerin ve gezegenlerinin de, yedi kat 
yeryüzünün ve içindekilerin de. dünyeVi älemin de, uhrevi älemin de, varlığın ve 
kapsadığı her şeyin de, HAKK’ın da, yaratılmışların da, ezeli olup öncesi olmaya- 
nın da, sonradan olanında ta kendisidir.” Dr. Bedevı, el-İnsänü'l-Kämil (sh: 1 15, 
KonevT nin Merätibu'l-Vücüd adlı el yazması eserinden naklen). Ayrıca bk. Mec- 
müu'l-Fetävä (2/92, 93, 161, 168); Häzihi Hiye’s-Süfiyye (sh: 58). KonevT’nin “Va- 
siyyet-näme” adlı eserinden öğrendiğimize göre O, ömrünün son yıllarını tasavvuf 
ve vahdet-i vücüdu bir yana bırakarak Kitap ve Sünnet'e sarılmakla geçirmiştir. 
Bu kitap Şehid Ali Paşa Kütüphanesi 21810 numarada kayıtlı bulunrfıaktadır. 

9- TilimsflnT: 

“Nice zamandır sanırdım ki Leyla örtüsüne bürünmüş, 

Ve örtü, bir büse kondurmama engeldir. 

Nihayet gözüküverince vallahi anladım ki, 

Gözlerim O’nun sevgisinden ämä imiş!" 

“O. sırf kadım bir cevherdir. 

Bir takım iğreti kir ve paslar O’na bulaşsa da, 

Yemin ederek onlara dedim ki: Ondan, O'nun zätı dışında. 

Onlarsa: ‘Dikkat et, yemininde yalancısın!’ dediler." 
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"Dostuna de ki: ‘Aşkından öl ve O’na olan iştiyakından eri' 

Giden aklına de ki: ‘Geçip gitme!’ 

O’nu sende konuşur olarak görünceye kadar sus, 

Sonra da, şayet konuşabilecek bir dil bulabilirsen: Konuş!" 

“Şüphesiz, şu deniz benim nazarımda birdir. 

Dalğaları ve köpükleri birden çok olsa bile. 

Sakın aldatmasın seni gördüğün şu süretler, 

Tek olan, sayıların zätına siräyet eden Rabb’dır." 

Deniz dalğalardan ibarettir. Onlardan başka bir şey yok. 

Her ne kadar çok sayıdaki dalğa, denizi parçalara ayırsa bile.” 

"Ey beni kınayan! Beni sakındırıyor ve bana emrediyorsun. 

Oysa en doğru sakındırıcı ve emredici vecd’dir. 

Eğer sana itäat edip vecde karşı gelecek olsam kör olurum. 

Ayän-beyändan vehim ve nakillere (nakil yoluyla gelen nasslar) dönmüş olurum. 
Eğer hakikate erersen, beni dävet ettiğin şeyin aslında 
Yasaklanmış olduğunu görürsün, dostum!" 

“Seviyorum onu, oysa o kalbimdir. Kendi kalbini benim gibi seven görülmüş mü- 
dür? 

O, benim gözlerim olduğu için gözlerim onu görmüyor. Uzak oluşu, çok yakın ol- 
masından başka bir ş^y değildir." 

ve daha pek çok söz: Bk. Mecmüu’l-Fetävä (2/81, 82, 169, 259, 260, 291, 372...); 
(4/103); (8/307, 308). 

10- Yünus Етгө: 

"Beni bende demen-Ben bende değilem 
Bir ben vardır bende-Benden içerü" 

Bk. Prof. Dr. H. Kämil Yılmaz, Anahatlanyla Tasavvuf ve Tarıkatlar (sh: 293). 

Daha buna benzer cezbe ve sekr halinde söylenmiş, şirk ve küfür içeren pek çok 
söz. Elmalılı Hamdi Yazır, Bakara süresi 165. ayeti tefsir ederken vahdet-i vücüd 
fikri ve ehli hakkında şunları söyler: “işte birtakım cahiller veya inkarçılar, Allah'ın 
hikmeti adıyla imkansız olan bu birleşmeyi veya hulul ya da ta'til (ateizm, ilähsız- 
lık) teorisini vahdet-i vücüd ve sırf tevhid diye ele alarak "O’ndan başka iläh yok- 
tur" demek “O'ndan başka mevcud yoktur" demek olduğunda israr ederler. Bunu 
da: “Her mevcüd O’dur” mänäsıyla açıklarlar. Hatta külli mecmüi ile külli ifrädiyi 
birbirinden ayırmayarak “Hepsi O'dur" derler. Her şeyden ötede Allah’ı görecek 
yerde, her şeyde ve hatta her şeyi Allah görmek isterler. “İlk ve son olan, açık ve 
gizli olan O’dur" (Hadid, 57/3) ayetinin açıkladığı birleşme mertebesini ayrılma 
mertebesinde ayrı ayrı söylerler ve böylece kendilerini Allah görmek ve göster- 
mek için kämil insanları, bizzat Allah gösterirler. Artık erenler, veliler, bir ilählar 
topluluğu manzarasında hayal edilir, oysa bu görüşün esasına göre şeytanların 
velilerden, käfirlerin mü’minlerden farkı kalmaması gerekir. Çünkü her varlık O sa- 
yılır. İşte: “İnsanlardan kimi de Allah'tan başka şeyleri O'na eşler tutuyorlar da on- 
ları, Allah'ı sever gibi seviyorlar” ayet-i kerimesi özellikle bunları da red ve iptal 
içindir." Hak Dini Kur'än Dili (1/576-577). Sadeleştirilerek aktarılmıştır. 


162 


/sim rc Sıfüt Tcvbidi 


Vahdet-i Vücud düşüncesinin, İslam inanç sistemine olan aykırılığı ve izahının 
zorluğu yanında, panteizm ve panteist düşünceyle benzeştiğini gören Nakşiben- 
diyye tarıkätınm Hindli şeyhi İmam-ı Rabbänı Ahmed Färuki Serhindi (ölm. 
1034Һ.) vahdet-i vücüd yerine vahdet-i şühüd (görüntülerin birliği) düşüncesini 
geliştirdi. Bu düşüncesine göre İmam Rabbänı, eşyänın Allah-u Teälä'nın isim ve 
sitatlarının tecellileri olduğunu, aynı olmadığını, bu yüzden "Heme 0'st=Her şey 
O'dur” yerine "Heme ez-0'st= Her şey O’ndandır" düşüncesinin daha doğru ol- 
duğunu öne sürmektedir. Sonuç olarak İmam Rabbäni’ye göre sälik: “Ene’l-Hak" 
derken “Hakk Hakk’tır, ben değilim" demektedir. Değilse kendisini görerek böyle 
bir sözü söyleyen küfre düşer. 

Şeyhu’l-İslam İbn Teymiyye, vahdet-i vücüd düşüncesini ifäde eden "gerçekten 
ortada Allah’tan başkası yoktur; yäni her şey O’dur" sözü ve bu sözü söyleyen ki- 
şi hakkında şunları söylemektedir: "Ortada Allah’tan başkası yoktur” sözü müc- 
mel (kapalı) bir sözdür. Hem hak, hem de bätıl bir anlama gelme ihtimali vardır. 
Eğer o kişi bu sözü ile, “ortada Allah’tan başka yaratıcı yoktur, Rabb yoktur, dar- 
da kalanlara ancak Allah icäbet eder, kullarını ancak Allah rızıklandırır, veren O'- 
dur, vermeyen de O, alçaltan O, yükselten ve yücelten O, gälib kılan O, zelil kılan 
O, kendisinden yardım istenmeyi, tevekkül olunmayı, kendisine sığınılmayı ve kul- 
ların ilticasını hak eden ancak O'dur, verdiğine kimse engel olamaz, engel oldu- 
ğuna kimse veremez, O'nun karşısında yiğitlik sökmez" demek istiyorsa, yäni bu 
söz Fätiha'daki “Ancak sana kulluk eder ve yalnız Sen'den yardım dileriz” (Fätiha, 
5) ayeti ile “Öyleyse O'na kulluk et ve O’na tevekkül et (dayan)” (Hüd, 123), “ De 
ki: O benim Rabbimdir. O'ndan başka ilah yoktur. Sadece O'na tevekkül ettim ve 
dönüş sadece O’nadır” (Ra'd, 30) ayet-i kerimelerine işaret ediyorsa, o zaman o 
sözle kasdettiği bütün bu mänälar doğrudur ve apaçık tevhiddir. Zaten Kur'än 
bunu getirmiştir.... 

Yok eğer “ortada Allah'tan başkası yok” sözünü söyleyen, bu sözü ile yaratıcıyı 
yaratılandan ayırmayan, Rabb ile kul v.b. arasında fark görmeyen, ibn Arabı et- 
TäT, İbn Seb1n, İbnü'l-Färid, TilimsänT ve benzeri ittihadçıların sözlerinde sık sık 
rastlanan “ortada Allah’tan başka mevcüd yok”, “ancak Allah var", “yaratılanların 
varlığı yaratanın varlığı ile aynıdır", “yaratıcı yaratılandan ibarettir, yaratılan da ya- 
ratıcıdan”, “Kul Rabb’tır, Rabb da kul” gibi birleşmeyi ifäde eden mänäları kaste- 
derse mülhiddir, sapıktır, tevbeye davet olunması gerekir (väciptir). Tevbe ederse 
ne älä, yoksa öldürülür. 

Yine bunun gibi, Cehmiyye gibi hulül görüşünü benimseyen, "Allah zätıyla her 
yerdedir” diyen, Allah'ı mahlükat ile karışmış sayan, hatta O’nun köpeklerde, do- 
muzlarda ve pisliklerde olduğunu söyleyen ve bunların varlığı ile Allah’ın varlığını 
bir gören hulülcülerin kasdettiği mänäları kasteden kişi de mülhiddir, sapıktır. Tev- 
beye davet olunması gerekir. Tevbe ederse ne älä, yoksa öldürülür. Allah Sübhä- 
nehü ve Teälä en doğrusunu bilir." Mecmüu'l-Fetävä (2/488-490). Ayrıca bk. 
А.д.ө. (2/376). 

Vahdet-i Vücüdçular, ittihadçılar ve Hululcüler hakkında daha geniş bilgi için bk. 
Abdülkähir el-Bağdäd l el-Fark Beyne’l-Fırak (sh: 198-205); ibn Teymiyye, "Risä- 
letü Hakikati Mezhebi l-ittihädiyyin (Mecmüu'l-Fetävä içinde 2/134-285); (1 1(239- 
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242); Ayrıca Mecmüu'l-Fetävä'nın 2., 10. ve 11. ciltleri; Şerhu'l-Akıdeti't-Tahäviyye 
(thk. el-Elbänı, sh:172); Taftazän? ve Aliyyu'i-Käri'nin Vahdet-i Vücud Risäleleri; Ib- 
nu'l-Cevzı’nin Telbısu İblis adlı eseri; Abdurrəhman el-Vekil'in Häzihi Hiye's-Süfiy- 
ye adlı eseri; Abdurrahmän Dımaşkıyye'nin en-Nakşibendiyye adlı eseri; Abdur- 
rahmän Abdulhälik'in el-Fikru's-SCıfi ve Fadäihu's-Süfiyye adlı eserleri; Cemil Zey- 
no'nun es-Süfiyye fı Mİzäni'l-Kitäbi ve's-Sünne adlı eseri; Prof. Dr. H. Kämil Yıl- 
maz, Anahatlarıyla Tasavvuf ve Tarıkatlar (sh: 283-297). 

216. Bu, İbn Arabt olarak bilinen MuhyiddTn lakaplı, Ebü Bekr Muhammed b. A1T b. 
Muhammed b. Ahmed b. Abdullah et-Täl el-Häterrn el-Mürsı'dir. Vahdet-i Vücüd, 
dinlerin birliği, Fir’avun'un mü'min olarak öldüğü, cehennem ateşinin cehennem- 
likler için bir korku, bir sakınca ve bir azap olmadığı aksine onlar için bir tad, bir 
lezzet ve bir zevk unsuru olduğu, veläyet (velilik) mertebesinin nübüvvet ve ri- 
säletten daha üstün olduğu, Allah'ın mükemmellik ifäde eden olgunluk sıfatları 
yanında eksiklik, kusur ve ayıp içeren yerilmiş sitatlarla nitelendirilebileceği, äle- 
min ezeli olduğu (kıdem-i älem) gibi pek çok sapık fikrin sähibidir. O fikirlerini 
“Fusüsu'i-Hikem" ve “el-Fütühätü'l-Mekkiyye" adlı eserlerinde belirtmiştir. İbn Tey- 
miyye, İbn ArabT ve el-Fütühätü'l-Mekkiyye adlı kitabı hakkında: “ibn ArabT'yi biz- 
zat gören älimler onun çok yalançı ye iftiraçı olduğunu, el-Fütühätü'l-Mekkiyye ve 
benzeri kitaplarının akıl sähibi hiç kimsenin gözünden kaçmayacak yalanlarla do- 
lu olduğunu söylemişlerdir” derken İmam Zehebi Fusüsu'l-Hikem adlı kitabı hak- 
kında: “el-Fusus derlediği en kötü kitabıdır. Eğer onda küfür yoksa dünyada küfür 
yoktur” demiştir. Şäfi? fukahäsının büyüklerinden Ebü İshäk İbrähim b. Ömer el- 
Ca’berl (ölm. 687Һ.) Fusüs kitabının yazarı İbn Aräbı ile bir araya geldiği zaman 
şöyle demiştir: “Onu, Allah'ın indirdiği her kitabı ve gönderdiği her peygamberi 
yalanlayan pis bir ihtiyar olarak gördüm". Älimlerin sultanı lakaplı büyük fıkıh alimi 
Ebü Muhammed 'İzzuddin b. Abdüsseläm (ölm. 660Һ.) ise Kähire'de kendisine 
İbn Arabİ sorulduğu zaman şöyle demiştir: "O kötülük piri, yalançı mı yalançı, ha- 
yırdan uzak biridir, älemin kadım (ezelT) olduğunu söylüyor ve zinayı haram say- 
mıyor.” Yine meşhür ŞafiT älim Ebü Zür’a Ahmed b. el-Häfız 'IrakT (ölm. 826Һ.), İbn 
Arabi ve eserleri hakkında şunları söylemektedir: “Fusüs adlı meşhur kitabının, 
şüphe götürmeyecek ölçüde açık-seçik küfrü içerdiği hususunda hiçbir kuşku 
yoktur. Yine bunun gibi el-Fütühätü'l-Mekkiyye’de gerçekten onun elinden çıkmış 
ve ölümüne kadar onda israrlı olmuşsa, hiç şüphesiz o bir käfir olup ebediyyen 
cehennemde kalacaktır." İmam Zehebi ise İbn Arabi'nin hal tercemesinin sonun- 
da şöyle der: "Allah'a yemin ederim ki, müslümanın, ilim namına Kur'än'dan bir 
süre dışında hiçbir şey bilmeksizin, sadece bununla namaz kılıp, Allah'a ve ähiret 
gününe iman edip cähil olarak öküzün ardında yaşaması, onun için bu irfän ve 
haklkatlerden çok daha fazla hayırlıdır. Ve lev ki, 100 kitap okumuş veya 100 hal- 
vette bulunmuş olsun.” 

Älimlerin sapıklığında ve küfründə ittifak ettikleri İbn Arabi hicri 638 yılında Şam 1 - 
da normal bir ölümle ölmüştür. Bazı insanların onun ölümüyle ilgili olarak anlattık- 
ları şu hikäyeye gelince: “İnsanlar bir gün İbn Arabl’ye mabüdları hakkında soru 
sorarlar. O da onlara: “Sizin taptığımz benim bu iki ayağımın altıntadır” diyerek 
cevap verir. İnsanlar da bunun üzerine hemen onun üzerine atılırlar ve ölünceye 
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dek onu tekme-tokat bir güzel döverler. Ancak onun gömülmesinin ardından ya- 
kın dostları onun işaret ettiği bu yeri kazarlar ve oradan çok fazla altın çıkarırlar. 
Bu olaydan sonra da yakın dostları ve sevenleri bu hädiseyi onun kerämetlerin- 
den sayarlar." Bu hikäye insanlar arasında her ne kadar yaygınsa da doğruluk 
yönünden herhangi bir aslı astarı yoktur. Çünkü İbn AräbT’nin hal tercemesinl 
verenlerin hepsi onun normal bir ölümle öldüğünü belirtmektedirler. Hiç kuşkusuz 
doğru olan da budur. 

Daha önce İbn Arabı’nin vahdet-i vücüdu ifäde eden görüş ve sözlerinin bir kıs- 
mına yer vermiştik. Şimdi de onun diger görüşlerini ifäde eden bazı sözlerini be- 
lirtelim: 

“Muhakkak kalbim her sürete açık oldu. 

ü; ceylan yavrularının otlağı ve rahiplerin evi (manastırı), 

Putların ve kabeyi tavaf edenlerin evi, 

Tevrat levhalarının ve Kur’än sayfalarının barmağıdır.” 

"İnsanlar Allah’a çeşitli şekillerde inandılar, 

Bense onların inandıklarının hepsine inandım." Fusus (2/289). 

"Boğulma sırasında Allah'ın verdiği iman sebebiyle Fir’avun için artık Hz. Müsä, 
gözünün nüru olmuştu. Böylece Allah onun ruhunu, tertemiz ve päk iken, hiçbir 
kötülük ve çirkinliği yokken aldı. Çünkü Allah onun ruhunu tam imanı sırasında 
herhangi bir günah işlemesine kalmadan almıştı. (Önceki günahlarına gelince) İs- 
lam, daha öncesini silip yok eder." 

“Fir’avun, hüküm mevkiinde zamanın sultanı (sähibu’l-vakt) olup da kanünen ve 
resmen bunu uygulayınca: “Ben sizin en yüce Rabbinizim” (Näziät, 24), dedi. Yä- 
ni o şöyle demek istiyordu: 'Her ne kadar her şey bir nispetle rabb ise de onlar 
arasında bana zähiren häkimiyet verilmesi sebebiyle ben onlardan daha yüce- 
yim.’ Sihirbazlar Fir’avun’un söylediklerinin doğru olduğunu bildikleri için onu in- 
kär etmediler; biläkis onun en yüce Rabb olduğunu kabul ederek 'Yapacağını 
yap, sen ancak bu dünya hayatında istediğini yapabilirsin, dediler" (Tähä, 72). 
Bu nedenle Fir’avun'un: “Ben sizin en yüce Rabbinizim” (Näziät, 24) sözü doğru 
idi ve o Hakk'ın aynı bulunuyordu.” Fusus (sh: 235-236). 

“Kalmadı, tek olan ve va'dine sädık bulunandan başkası. 

Hakk’ın azäbının gözle görünen bir varlığı yok, 

Şayet onlar bedbahtlık yurduna (Cehennem’e) giderlerse, 

Şüphesiz farklı nimetlerin bulunduğu bir lezzet duyarlar (üretirler)." 

"Peygamberlik makamı öyle bir berzahtadır ki, 

Rasülün az üstünde, velinin altında..." Fusus (sh: 134) 

“Allah, bütün iyi sıfatlarla muttasaf (niteli) olduğu gibi kötü ve eksik sıfatlarla da 
muttasaftır; hastalanan, dövülen, musıbetlere märuz kalan, eksiklik.ve noksanlık- 
larla vasıflanan bizzat kendisidir”. 

"Allah, kulun nitelendiği eksiklik ve kınanmış sitatların hepsiyle vasıflanır.” 
“Mahlükätın varlığı, Allah’ın varlığının aynıdır. Bu mahlükat, ademde (yoklukta) sä- 
bit olan zätıyla temeyyüz ve mahlükatta käim olan Allah’ın varlığıyla birleşmiştir.” 
ve daha buna benzer küfür ve şirk içeren pek çok söz. Bk. Mecmüu'l-Fetävä (2/1 13, 
124, 125, 144, 221, 242, 279-285, 305, 355, 356, 365); (4/171); (11/239-242)... 

Son olarak, älimlerin İbn ArabT'nin Fusüsu’l-Hikem adlı kitabını okumanın ve bu ki- 
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Varlık älemindeki her söz, O’nun kelämıdır. 

Bizim için nazmı da, nesri de birdir.217 

Bu sözlerin hepsi, Kitap, Sünnet ve Aklın gösterdiği kamtlara aykırıdır. Al- 
lah’ın ilim ve hikmet lutfettiği kimse bunu anlar. 

tabı yaymanın haram olduğu fetväsını verdiklerini, küfrü ve şirki gerektiren pek 
çok şeyi ihtivä ettiği için bazı Osmanlı sultanlarının ve Şeyhu’l-İslamlarının bu kita- 
bın okunmasını ve yayılmasını yasakladıklarını ve hatta kütüphanelerdeki nüsha- 
larını toplatıp yaktırdıklarını hatırlatmadan geçemeyeceğim. (Bk. ibn Насег el- 
Heytemİ, el-Fetävä'l-Hadisiyye (sh: 210); İbn Abidin (3/294). Bir de bunun yanın- 
da İbn Arab? ve göruşlerine cevaben pek çok reddiye yazıldığını hatırlatmak ge- 
rekir. Bunlardan bazıları şunlardır: 

1- İbn Teymiyye (ölm.729h.): “Risäietün fi’r-Reddi alä İbn Arab! fi Da’vä İmäni 
Fir'avn"; "Risäietün fi'r-Reddi alä Fusüsi’l-Hikem" (Fetävä içinde 2/121-133, ayrıca 
bk. 1 1/239-242); "Hakıkatü Mezhebi'l-İttihädiyyTn ev Vahdeti’l-Vücüd" (Fetävä içinde 
2/ 134-285); “er-Reddü’l-Akvam alä mä fi Fususi'l-Hikem" (Fetävä içinde 2/362-451). 

2- AbdulJatTf b. Abdullah es-Suüdi (ölm.736 h.): “Fetäva's-Suüd!". 

3- Sa’duddin Mes’üd b. ömer Taftazän! (ölm. 793Һ.): “Vahdet-i Vücud Risälesi". 

4- TakıyyuddTn el-Fäs! (ölm. 832Һ.): “Tahziru’n-Nebıhi ve'l-Gab! mine’l-İftitäni bi 
İbn Arab!"; “el-'lkdu’s-SemTn fi Tärihi'l-Beledi'l-Emin" (2/160-199). Bu bölüm; Ali 
Hasen Abdülhamid tarafından “Cüzün fihi Akidetü İbn Arab! ve Hayätuh” adıyla 
ayrı bir risäle olarak yayımlanmıştır. 

5- Burhäneddın el-Bukä! (ölm. 885Һ.): "Tenb!hu'l-Gab! ilä Tekfiri İbn Arab!". Ab- 
durrahmän el-Vek!l tahkikiyle 1372Һ. yılında basılmıştır. 

6- Bedrän b. Ahmed el-Halil!: “Neffcetü't-Tevfik ve'l ‘Avn fi'r-Reddi ale’l-Käiline bi 
Sıhhati İmäni Fir’avn. 

7- es-Seyyid Ärif: “Şerhu's-Seyyid Arif alä Risäleti İbni’t-Kemäl f! Tenzihi İbn Ara- 
ҺГ. Buradaki İbnu'l-Kemäl meşhur Osmanlı älimi İbn Kemäl Paşa'dır. Hicri 940 yı- 
lında vefat etmiştir. Bk. İbnu’l-'İmäd, Şezerätü'z-Zeheb (8/238-239). 

8- Sa’dullah (veya Sa’duddin) b. Tsä b. Emir Hän (ölm. 945Һ.): "Fetvä Sa'd Efendi 
fi'l-Fusüs”. 

9- Molla Aliyyu’l-Kär? (ölm.1014h.): Vahdet-i Vücüd Risälesi. 

10- Dr. Müsä b. Süleymän ed-Düveyş: “Resäil ve Fetävä fi Zemmi İbn Arabi's-Süfi.” 
ibn Arabi'nin hal tercemesi için yukarıdakilere ek olarak bk. İbn Teymiyye, Mec- 
müu'l-Fetävä (2/356, 464, 465); (1 1/239); Zehebi, Siyer (23/48-49); Tärihu'l-İsläm 
(19/204-206); Mizänu'l-İ’tidäl (3/659-660); İbn Kesir, el-Bidäye ve'n-Nihäye 
(13/167); İbn Hacer, Lisänü'l-Mizän (5/311-315); İbn Tağriberdı, en-Nucümu’z-Zä- 
hire (6/339); Ibnu'l-'lmäd, Şezerätü'z-Zeheb (5/190); Dr. Salähuddın el-Müncid, 
ed-Durru's-Semİn fi Menäkıbi'ş-Şeyh Muhyiddin. 

217. el-Fütühätü'l-Mekkiyye (4/141). Bu beyit, ilgili kitapta H ve küllü kelämin” lafzı yeri- 
ne “Elä küllü kavlin” olarak geçmektedir. Anlamı aynıdır. Ayrıca bk. Mecmöu’l-Fe- 
tävä (2/229, 353, 377, 473); ( 12/149 , 174); Deru Teäruzi'l-Akli ve'n-Nakl (2/245- 
257); Cämiu'r-Resäil (sh: 156-162); Minhäcu's-Sünne (2/373); Şerhu'l-Akideti'l-Es- 
fehäniyye ( sh:90, 1 62);Şerhu 'I-Akideti 't- Tahäviyye (thk. el-Elbänı, sh: 172); Molla 
Aliyyu'l-Kärİ, Şerhu'l-Fıkhı'l-Ekber (sh: 34). 
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Kur’än, Allah’ın Kelämıdır 218 

[Ehl-i Sünnet ve’l-Cemşat'in görüşüne göre, Kur'än, Allah'ın kelämıdır, in- 
dirilmiştir, yaratılmamıştır. 21 9]o’ndan başlamıştır ve O’na dönecektir. Allah, 
Kur’änla gerçekten konuşmuş, onu CebräıTe iletmiş, Cebräil’de onu Muhammed 

218. Bu konuda daha ayrıntılı bilgi için bk. İbn ‘Useymln, Şerhu'l-Akİdeti'l-Väsıtıyye 
(1/424-447, 2/93-100); Şerhu Lüm’ätü’l-İ'tikäd (sh: 77-85). Ayrıca bk. 199 nolu 
dipnot. 

219. Kur’än’ın yaratılmamış olduğunun delilleri şunlardır: 

“Güneşi, ayı ve yıldızlan emrine boyun eğmiş olarak yaratan Allah’tır. Bilesiniz ki, 
yaratmak da emretmek de O'na mahsustur. Alemlerin Rabbi Allah ne kutsaldır 
(yücedir).” (A’räf, 54). 

“Eninde sonunda emir Allah'ındır." (Rüm, 4). Yäni mahlükatı yaratmadan önce de 
sonra da emir O’nundur. ei-Eş'arİ, el-İbäne an Usuli'd-Diyäne (sh: 86). 

Dikkat edilecek olursa Allah bu iki ayette de, yaratmayla emretmeyi birbirinden 
ayırmış ve emretmenin yaratmaktan ayrı bir şey olduğunu belirtmiştir. Zaten eğer 
emir yaratılmış olsaydı, bu emrin başka bir emirle, diğer emrinde daha başka bir 
emirle yaratılmış olması gerekecek ve böylece bu emirlerin sonsuza kadar zincir- 
leme bir şekilde birbirini izlemesi gerekecekti ki, böyle bir iddia kesinlikle bätıldır. 
Çünkü Allah-u Teälä Kur’än’da bir şeyi yaratmak veya helak etmek istediği zaman 
bunu emriyle yaptığını haber vermiştir. Emri ise O’nun kelämmdan başka bir şey 
değildir: 

“Bir şeyin olmasını (bir şey yaratmak) istediği zaman, O'nun emri (sözü, buyruğu) 
ona “Ol" demekten ibarettir; o da hemen oluverir.” (YäsTn, 82). 

“Biz, bir şeyin olmasını istediğimiz zaman, ona (söyleyecek) sözümüz sadece 
“Ol" dememizdir. O da hemen oluverir." (Nahl, 40). 

"Göğün ve yerin O'nun emri (sözü, buyruğu) ile ayakta durması da O’nun (varlığı- 
nın ve kudretinin) delillerindendir."(RQm, 25). 

“Katımızdan bir emirle (sözle, buyrukla) her hikmetli işe o gecede (Kadir gecesin- 
de) hükmedilir.” (Duhän. 4-5). 

“O (rüzgar), Rəbbinin emriyle (sözüyle, buyruğuyla) her şeyi yıkar, mahveder.” 
(Ahkäf, 25). 

Bütün bu ayetler bize, “emr"in yaratmaktan ayrı bir şey olduğunu, vücüd bulma- 
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-saiiaiiähu а1өуы və seiiem-' in kalbine indirmiştir. 220 Bütün bu söylenenleri Kitap ve Sün- 
net kanıtlamaktadır: 

nın ve yaratılmanın, ancak yaratılmamış olan bu “emr" ile meydana geldiğini, 
çünkü “emr’’in öncesi ve sonu olmayan Allah’a ait olduğunu; onunla dilediği za- 
man dilediği şeyi yaratıp dilediği zaman dilediği şeyi de yok ettiğini açıkça gös- 
termektedir. Bir de bunun yanında bizzat Allah-u Teälä'nın kendisi, Kur’än'ın 
"emr”’den olduğunu şu buyruklarında bize haber vermektedir: 

“Ve onlara (İsräiloğullarına) emirden (kelämımızdan veya bu kelämdan olan ve di- 
nin kaynağını teşkil eden Tevrat'tan) açık deliller verdik. Ama onlar kendilerine 
ilim geldikten sonra, aralarındakı’ çekememezlik yüzünden ayrılığa düştüler. Şüp- 
hesiz Rabbin. ayrılığa düştükleri şeyler hakkında kıyamet günü aralarında hüküm 
verecektir. Sonra da seni emirden (kelämımızdan veya bu kelämdan olan ve şerf- 
atın kaynağını oluşturan Kur'än’dan) bir şeri’ate memur kildik. Öyleyse sen ona 
uy; sakın bilmeyenlerin heveslerine (isteklerine) uyma. “ (Cäsiye, 17-18.). 

"İşte bu, Allah’ın size indirdiği emridir (buyruğudur)." (Taläk, 5). 

"İşte böylece biz sana da emrimizden bir rüh (Kur’än’ı) vahyettik. Sen, kitap ne- 
dir, imän nedir bilmezdin. Fakat biz onu (kitabı) kullarımızdan dilediğimizi kendi- 
siyle doğru yola (hidayete) eriştirdiğimiz bir nür kildik. Şüphesiz ki sen dosdoğru 
bir yolu göstermektesin." (Şürä, 52). 

Dikkat edilecek olursa bu son ayette Allah-u Teälä, Peygamber sallallähu aleyhi 
ve sellem'e vahyedilen şeyin Kur'än olduğunu söylemektedir. Eğer Kur'än yaratıl- 
mış olsaydı, vahyedilmiş olması doğru olmazdı. O halde bu kuraldan hareketle, 
Kur'än vahiy olunca da yaratılmamış olması gerekmektedir. Çünkü Kur’änla konu- 
şan bizzat Allah'ın kendisidir. Zira Kur’än Allah’ın kelämıdır. Keläm ise kendi başı- 
na ayakta duran, bağımsız bir şey değildir ki Allah’tan ayrı olsun. Zaten eğer ken- 
di başına ayakta duran, bağımsız, Allah'tan ayrı bir şey olsaydı o zaman biz ona: 
"yaratılmış” derdik. Fakat keläm, onunla konuşanın bir sitatıdır. Onunla konuşanın 
bir sitatı olunca da, Allah’tan olmakta, dolayısıyla da yaratılmamış olmaktadır. 
Çünkü Allah Azze ve Celle'nin sitatlarından hiçbiri yaratılmamıştır. Yaratılmış olan 
ise yaratıcının bir eseridir, O’ndan ayrıdır. Tıpkı yapılmış bir sanat eserinin onu ya- 
pandan ayrı olduğu gibi. 

Bu konuda daha ayrıntılı bilgi için bk. el-Eş'an, el-İbäne (sh: 85-118); Şerhu'l-Aki- 
deti't-Tahäviyye (sh: 171-177); Şerhu’l-Fıkhı'l-Ekber (sh: 26-31); Şerhu'l-Akıdeti'l- 
Väsıtıyye (1/427-428, 430-433); (2/94); Şerhu Lüm'atü’l-İ'tikäd (sh: 78-79); Prof. 
Dr. Talat Koçyiğit, Hadisçilerle Kelamcılar Arasındaki Münakaşalar (sh: 184- 189). 
Ayrıca bk. 233 nolu dipnot. 

220. Nitekim Ebü Hanıfe şöyle demiştir: 

■'Kur’än, Allah-u Teälä'nın kelämı olup, mushaflarda yazılmış, kalplerde (zihinler- 
de) hıfzedilmiş, dillerle okunmuş ve Peygamber sallallähu aleyhi ve sellem'e in- 
miştir.” el-Fıkhu'l-Ekber, sh: 58. 

“Allah-u Teälä’nın kelämı yaratılmış değildir, fakat MQsä'nın ve diger yaratıkların 
kelämı yaratılmıştır. Kur’än ise Allah'ın kelämı olup kadım ve ezelidir, onların (yara- 
tılmışların) sözleri değildir." A.g.e., sh: 58. 

“Biz, Kur’än’ın Allah-u Teälä'nın kelämı olup yaratılmamış olduğunu ve peygam- 
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Kitap’tan bazı kanıtlar, Alläh-u Teälä’nın şu buyruklarıdtr: 

"Ve eğer müşriklerderı biri senden атап dilerse, Allah'ın kelämırıı işitip 
dinleyinceye kadar ona aman ver." (Tevbe, 6). Yäni Kur’än’ı dinleyinceye kadar. 

"Bu mübärek kitabı sana indirdik" (Sad, 29) 

"Onu (Kur’än-ı), Rühu'l-Emm (Cebräil) uyarıcılardan olasın diye, apaçık 
arap diliyle, senin kalbine indirmiştir." (Şuarä, 193-195 ) 221 

Sünnet’ten bazı kanıtlar da şunlardır: 

Peygamber -saiiamu aieyhi ve seiiem-, Mekke’de hac mevsiminde kendisini in- 
sanlara sunarken şöyle söylemişti: “Rabbimin kelämırıı (sözünü) bildirebilmem 
için acaba beni kendi kavmine götürecek bir adam yok mu? Çünkü Kureyş, 
Rabbim Azze ve Celle’nin kelämını bildirməmi önledi." 222 

Yine Peygamber -Sallallähu aleyhi ve sellem-, el-Berä b. ‘Äzib 223 -Radıyallähu anh-e 

bere vahyi ve indirdiği (tenzili) olduğunu ikrär (kabul) ederiz. Kur’än, Allah'ın ilähı 
zätının aynı olmayan, zätından da ayrı düşünülemeyen keläm sitatıdır. O, Allah'ın 
hakTki bir sitatıdır, mushaflarda yazılmış, dillerle okunmuş ve kalplerde yer tutmak- 
sızın muhafaza edilmiştir.” el-Vasıyye, sh. 73-74. 

“Mer kim Allah’ın kelämının yaratılmış olduğunu söylerse o, Allah-u Teälä'yı inkar 
etmiş olur." el-Vasıyye, sh: 74. 

“Allah’ın kelämı kendisinden ayrılmaksızın okunan, yazılan ve hıtzolunandır.” el- 
Vasıyye, sh: 74. 

"Kur'än, Allah-u Teälä’nın kelämıdır ve O’ndan nasıl olduğu bilinmeksizin söz ola- 
rak çıkmış (başlamış), Allah bunu peygamberine vahiy olarak indirmiş, mü’minler 
de bu minval üzere onun hak olduğunu tasdık etmişler ve Kur’än'ın gerçekten Al- 
lah’ın hakıki kelämı olduğuna tam bir kanaatle inanmışlardır.” Şerhu’l-Akıdeti't-Ta- 
häviyye (thk. el-Elbänf, sh: 168). 

"Kur’än, kulların kelämı gibi yaratılmış değildir." A.g.e., sh: 168. 

221. Ayrıca bk. (Вакага 75; En'äm 92, 155; Hicr 9; Nahl 101, 102, 103; İsrä 78, 106; 
Kehf 27; Furkän 1; Şuarä 192; Neml 76; Zümer 1; Fetih 15; Väkıa 78; Haşr 21; 
Abese 16; Burüc 22, Kadir 1). 

222. (SAHİH HADİS): Ahmed (3/222, 339, 390); Ebü Dävüd (No: 4734); Tirmizi (No: 
2925); İbn Mäce (No: 201); Nesäi, es-Sünenü'l-Kübrä (bk. Tuhfetü'l-Eşräf, 2/175); 
DärimJ (No:3354); Häkim (No: 4220) ve diğerleri Cäbir b. Abdullah radiyallähu 
anh’den. 

Hadisi, Tirmizl (5/169) ve Häkim (2/669) tashih etmiş, Zehebi de Häkim’in tashihi- 
ne katılmıştır. İmam Heysemi ise Mecmau'z-Zeväic^(6/35)‘äe ricälinin (rävilerinin) 
güvenilir olduklarını belirtmiştir. Ayrıca el-ElbänT hadisin sahih olduğunu söyle- 
mektedir. Bk. Silsiletü'l-Ehädısi's-Sahlha (No: 1947); Fıkhu's-Slre Tahrici (sh: 114, 

1 nolu dipnot); Sahihu Sünenit-Tirmizi (No:2925); Sahlhu Süneni İbn Mäce (No: 
167). 

223. Meşhür sahäbı, el-Berä b. 'Äzib b. el-Häris b. ’Adiyy b. Cuşem b. Mecde’a b. Hä- 4 
rise b. el-Häris b. ’Amr b. Mälik b. el-Evs el-Ensäri el-Evsi. Künyesi Ebü ‘Umäre 
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şöyle demiştir: 

" Yatağına yatacağm zaman (namaz için abdest aldığın gibi abdest al. 
Sonra sağ yanın üzerine yat ve) şöyle de: Allahım! Nefsimi (canımı) sana teslim 
ettim, yüzümü sana döndüm, işimi sana haväle ettim ve sırtımı sana dayadım. 
Ümit ve когки sanadır. Sığınılacak ve dayanılacak, ancak sensin. İndirdiğin kita- 
bına ve gönderdiğin peygamberine iman ettim.” 22 * 

‘Amr b. Dİnär’ 225 da şöyle demiştir: 

(Ebü Amr’da denmiştir) olan el-Berä b. 'Äzib kendisi gibi sahäbT olan ‘Äzib b. el- 
Häris’in oğludur. el-Berä b. Äzib sahäbenin büyük fıkıhçılarındandır. Rasülullah 
sallallähu aleyhi ve sellem, kendisinin ve ibn Ömer'in yaşlarının küçük olmasın- 
dan dolayı Bedir savaşına katılmalarına izin vermemiştir. İlk katıldığı savaş Uhud 
savaşıdır. Hendek de denmiştir. Peygamber sallallähu aleyhi ve sellem ile 14, bir 
riväyette de 15 savaşa katıldığı riväyet edilmiştir. 18 savaşta denmiştir. İbn Hacer 
15 savaş riväyetinin senedinin sahih olduğunu söylemektedir. Ebü ‘Amr eş-Şey- 
bäm’ye göre hicri 24 yılında Rey şehrini O fethetmiştir. Başkaları ise Reyy şehrini 
Huzeyfe radiyallähu anh’ın fethettiğini söyler. el-Berä b. ‘Äzib. Ebü Müsä el-Eş'ari 
ile Tuster, Hz. Aliyle beraber Cemel, SıffTn ve Nehrevän savaşlarına katıldı. Hz. 
Aliyle birlikte HäricTlere karşı savaştı. Daha sonra Küfe şehrinde kendine bir ev in- 
şä ederek orada ikämet etti. Mus’ab b. ez-Zübeyr'in emirliği sırasında hicri 72 yı- 
lında Küfe'de dünyaya gözlerini yumdu. Hz. Peygamber’den 305 hadis riväyet et- 
miştir. Buhärı ve Müslim 22 hadisini ortaklaşa riväyet etmişlerdir. Ayrıca BuhärT 15 
hadisinin riväyetinde, Müslim ise 6 hadisinin riväyetinde teferrüd etmişlerdir. Bk. 
Esmäu's-Sahäbeti'r-Ruvät (sh: 46-47, No: 14), el-İstı'äb (1/239-240); Siyer (3/194- 
196); el-İsäbe (1/411-412), Tehzibu't-Tehzıb (1/388-389); Takribu’t-Tehzib (sh: 
164). 

224. (SAHİH HADİS): Hadisin devamı şöyledir: “Eğer bunu söylediğin gece ölürsen, 
fıtrat üzere ölürsün. Geceleyin söyleyeceğin en son şeyler bunlar olsun.” Ahmed 
(4/285, 290, 292, 296, 299, 300, 305); Buhärİ (No: 6311, 6313, 6315, 7488); Müs- 
lim (No: 2710); Ebü Dävud (No: 5046); Tirmiz 7 (No: 3394); İbn Mäce (No: 3876); 
Därimt (No: 2683) ve diğerleri el-Berä b. ‘Äzib'den. Hadis sahihtir. Bk. el-Elbänl 
Sahfhu'l-Cämii's-Sağır (No: 276); el-Kelimu't-Tayyib Tahkiki (No: 41); Sahihu'l-Keli- 
mi't-Tayyib (No: 34); Mişkätü'l-Mesäbıh Tahkiki (No: 2385); Riyäzu’s-Sälihın Tahki- 
ki (No: 1470). 

225. ‘Amr b. Dınär el-Mekki, Ebü Muhammed el-Esrem el-Cumahı el-Mekkı. Büyük 
imam ve hadis häfızı. Täbiınden olan ‘Amr b. Dinär, İbn Abbäs, İbn ömer, Enes b. 
Mälik. Cäbir b. Abdullah, Ebu’t-Tufeyl ve başka sahabılerden hadis dinlemiş, ken- 
disinden de Katäde, İbn Cüreyc, Mälik b. Enes, Şu'be, Süfyän es-Sevri ve daha 
pek çok hadis älimi hadis riväyetinde bulunmuşlardır. Hakkında Şu'be: “Hadiste 
‘Amr b. Dmär’dan daha sebt birini görmədim” derken Abdullah b. Ebı Nüceyh 
ise: “Kesinlikle ‘Amr b. Dınär'dan daha fakTh birini görmedim. Ne Atä’, ne Mücä- 
hid ne de Tävüs" demiştir. Geceyi üçe bölen 'Amr b. Dınär gecenin üçte birinde 
uyur, diğer üçte birinde hadislerini öğretir, diğer üçte birinde ise namaz kılardı. 30 
yıl Mekke’de fetvä veren ‘Amr b. Dınär hicri 126 yılında vefat etmiştir. Bk. Tezkire- 
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“Yetmiş yıldan beri içinde bulunduğum insanların hep şunu söylediklerini 
duyarım: ‘Allah yaratandır. O’nun dışındaki herşey yaratılmıştır. Yalnız Kur’än 
hariç. Çünkü Kur’än, Allah’ın kelämı olup yaratılmamıştır. O’ndan başlamış ve 
O’na dönecektir.” 226 

"O'ndan başlamıştır” sözünün anlamı şudur: Kur’änla konuşmaya başla- 
yan Allah’tır. Yäni onunla ilk ve başlangıç olarak konuşan O’dur. Bu sözde, Allah 
Kur’än’ı kendi dışında yarattı diyen Cehmiyye’ye cevap (reddiye) vardır. 

"O’na dönecektir” sözü ise, iki anlam taşıyabilir: 

1- Kur’änla konuşma sıfatı Allah’a döner. Buna göre Allah’tan başka hiç 
kimsenin Kur’änla konuştuğu nitelendirilmesine kalkışılamaz. Çünkü Kur’änla 
konuşan Allah’tır. Konuşmak da konuşanın bir sitatıdır. 

2- Bazı eserlerde geldiği gibi Kur’än Allah-u Teälä’ya kaldırılacaktır: “Mu- 
һаккак Kur’än mushaflardan ve gönüllerden (silinip) kaldırılır. ” 227 Bu da -ki Al- 

tü'l-Huffäz (1/113-114); Siyer (5/300-307); Tehzİbu't-Tehzıb (8/25-26); Şezerätü'z- 
Zeheb (1/171). 

226. {SAHİH ESER): Buhärı, Halku Ef'äli'l-İbäd (No: 1); et-Tärıhu’l-Kebİr (2/338); Däri- 
ml er-Redd ale'l-Cehmiyye (No: 344); en-Nakdu alei-Merıs i (sh: 1 16); el-LälekäJ 
(No: 381, 386, 396); ВеуһакЈ, es-Sünenü'l-Kübrä (10/205); el-Esmä ve's-Sıfät (sh: 
245, diğerbaskıda 1/381-382); el-İ'tikäd (No: 266); İbn Teymiyye, Minhäcu's-Sün- 
ne (2/253); Zehebl el-Uluw (sh: 1 15, EbCı Векг el-Halläldan ); İbn Batta, el-İbäne 
(2/548) ve diğerleri birbirine yakın lafızlarla. Eserin isnadı sahihtir. Bunu Beyhäkİ, 
el-İ'tikäd (No: 266/ da, İbn Teymiyye'de, Minhäcu's-Sünne (2/253) ve Mecmüu'l- 
Fetävä (3/174, 198, 401/ de belirtmektedir. 

227. Nitekim Huzeyfe radiyallähu anh’ın Peygamber sallallähu aleyhi ve seliem'den ri- 
väyet ettiği sahih hadiste Rəsulullah sallallähu aleyhi ve sellem şöyle buyurmuş- 
tur: "Kıyamet günü İslam, elbise nakşının silinip yok olduğu gibi silinip yok ola- 
caktır. öyle ki (yeryüzünde) ne orucun, ne namazın, ne haccın, ne de sadakanın 
ne olduğu bilinmeyecektir. Allah Azze ve Celle’nin kitabı (Kur'än) bir gecede kal- 
dırılıp yükseltilecek ve yeryüzünde ondan bir ayet bile kalmayacaktır. O zaman 
insanlardan büyükler ve yaşlılardan oluşan gruplar kalacak ve şöyle diyecekler- 
dir: ‘Biz bababalarımızı (atalarımızı) bu kelimeyi yäni Lä ilähe illalläh kelimesini 
söylerken bulduk, bunun için biz de onu söylüyoruz,’" İbn Mäce (No: 4049); Hä- 
kim (No: 8460, 8646) ve diğerleri. Hadis sahihtir. Hadisi Häkim (4/520, 588) ve 
İbn Hacer (Fethu'l-Bän, 13/16) tashih etmiş, ZehebT de Häkim'in tashihine katıl- 
mıştır. (Bk. el-Müstedrek 4/588). el-Elbäni'de hadisin sahih olduğunu söylemiştir. 
Bk. Silsiletü'l-Ehädısi’s-Sahiha (No: 87); Sahİhui-Cämii's-Sağfr (No:8077). 

Ayrıca hadis mevküf olarak (sahäbı sözü) ancak merfü' hükmünde Ebu Hureyre 
ve Abdullah b. Mes’üd radiyallähu anhumä'dan gelmektedir. Bk. Taberänl, el- 
Mu'cemu'l-Kebır (9/141-142, No:8700); Abdürrezzäk, el-Musannef (3/362-363, 
No: 5980, 5981). Bunun da senedi sahihtir. Bk. İbn Hacer, Fethui-Bäri (13/16); 
Heysemi, Mecmau'z-Zeväid (7/329-330); Abdullah el-Cudey', el-Akıdetü's-Sele- 
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lah өп doğrusunu bilir- insanlar Kur’än ile ameli bırakıp ondan tamamen yüz çe- 
virdikleri zaman olacak, şerefinin korunması için Kur'än insanlardan Allah’ın ka- 
tına kaldırılacaktır . 228 Yardım istenecek ancak Allah’tır. 


fiyye fi Kelämi Rabbi'l-Beriyye (sh: 172-174). 

228 . Ayrıca bk. Mecmuu'l-Fetävä (3/174-175, 198-199, 401); Şerhu'l-Akideti'l-Väsıtıyye 
(1/428-430). 




FASIL 


Lafız ve Melfüz (Sözün Kendisi ve Söylenilen Şey) 

4 Г~ 

[Bu bölümde keläm 229 Kur’än ile ilgilidir. Daha önce Kur’än’ın, Allah’ın 
kelämı olup yaratılmamış olduğu geçmiştLjÄcaba Kur’än’ın lafzı yaratılmıştır ve- 
ya yaratıimamıştır dememiz doğru olur mu? Yoksa bu konuda susmak mı gere- 
kir? 1 

Bu şoruya cevap oiarak şunlar söylenilebilir: 

Bu konuda olumlu ya da olumsuz bir söz genellemesinde bulunmak doğ- 
ru değildir. Ancak bu konuda ayrıntılı bir açıklama yapmak gerekirse şunlar söy- 
lenilir: 

f- Eğer lafız ile kulun kendi fiili olan telaffuzu, konuşması kastedilmişse, bu 
yaratılmıştır. Çünkü hem kul, hem de fiili yaratılmıştır. 230 

- Yok eğer lafız ile söylenilenin kendi kastedilmişse, bu Allah’ın kelämı 
olup yaratıimamıştır. Çünkü Allah’ın kelämı O’nun kendi sıf atları ndandır. Sıfatları 
da yaratıimamıştır. 231 

İmam Ahmed’in (Allah kendisine rahmet etsin) şu sözü bu ayrıma işaret 
etmektedir: “Kim benim Kur’än’ı telaffuz etmem yaratılmıştır der ve bununla 
Kur’än’ı kastederse o Cehmi’dir." 232 

229. Burada keläm sözüyle anlatılmak istenen Allah'ın kelämı olan Kur’än’dır. 

230. 231. Nitekim bu ayrıma Ebü Hanıfe'de işaret etmiştir. O şöyle demiştir: 

"Bizim Kur’än'ı Kerım’i telaffuzumuz, yazmamız ve okumamız yaratılmıştır, takat 
Kur’än yaratılmış değildir.'' el-Fıkhu'l-Ekber, sh: 58. 

"Mürekkep, kağıt ve yazıların hepsi yaratılmıştır. Çünkü bunlar kulların fiilleridir. 
Fakat Allah'ın kelämı yaratılmış değildir.” el-Vasıyye, sh: 74. 

232. (SAHİH ESER): Abdullah b. Ahmed, es-Sünne (No: 131, 175, 178-186); el-Halläl, 
es-Sünne (No: 1783-1790), el-Lälekäı (No: 602); İbnu'l-Cevzı, Menäkıbu'l-İmam 
Ahməd (sh: 206); Вөуһак ı, əl-Esmä ve's-Sıfät (sh: 264, diğer baskıda 1/406); 
Mecmüu'l-Fetävä (7/655); (12/170, 210, 306, 567); Deru Teäruzi’l-Akli ve'n-Nakl 
(1/261); Tezkiretü'l-Huffäz (2/748); Siyer (11/288) ve diğerleri birbirine yakın lafız- 
larla. Eser sahihtir. Eserin farklı lafızları ve sened kritiği için bk. Abdullläh b. Sel- 
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imam Ahmed’in "bununla Kur’än’ı kastederse" sözü, o kişinin; bu sözüyle 
Kur’än’ı değilde kendi fiili olan telaffuzunu kasdetmesi durumunda Cehmİ olma- 
yacağını gösterir. 233 Allah en doğrusunu bilir. 


män el-Ahmed?, el-Mesäil ve'r-Resäil ( 1/232-257). 

233 . Bu konuda daha ayrıntılı bilgi için bk. Mecmuu'l-Fetävä (7/655-663); (12/61-75, 
98, 167, 170-172, 207-210, 231-238, 244, 263-265, 303, 306-308, 363-364, 373- 
375, 395, 421-427, 432-433, 534-543, 567-568); Tezkiretü’l-Huffäz (2/747-748); 
Siyer (14/39-40); Muhtasaru's-Saväıkı'l-Mürsele (2/485-494, diğer baskıda 2/306- 
313); Şerhu 'I-Akideti 'I- Väsıtıyye (2/94-96). 



ONDOKUZUNCU BOLUM 


Ta’ til Düşürıcesinin Ortaya Çıkışı ve Bunun Kaynagı 

^Ta'tıl düşüncesinin kökü, her ne kadar täbim dönəminin sonlarında kəndi- 
ni göstermişsə de, asıl bir akım olarak bu düşüncə, ancak faziletli çağlar olan 
Sahäbe, Täbim ve Tebe-i Täbim'den sonra yayılmıştır. J 

[ja’tJPden ilk söz edən el-Ca’d b. Dirhəm 234 olmuşturİO, ‘‘Allah İbrähim’i 
dost edinmedi, Müsä ile de konuşmadı” dediği için HişärrT b. Abdülmelik’in 235 
Irak valisi olan Hälid b. Abdullah el-Kasrl 236 tarafından öldürülmüştür. Hälid, 
Ca'd'ı bağlı ölarak bayram namazının kılındığı yerə götürmüş, sonra da halka 
hitaben şunları söylemiştir: “Ey İnsanlar! Kurbanlarınızı kəsiniz. Allah kurbanları- 

234. Bk. 26 notu dipnot. 

235. EmevT halifesi Hişäm b. Abdülmelik b. Mervän, Ebu’l-Velıd el-KureşT el-Emevı ed- 
Dımaşkı. Kendisi gibi halffe olan Abdülmelik b. Mervän b. el-Hakem b. Ebi’l-'Äs 
el-Emevİ’nin (ölm.86h.) oğlu. Hicri 70 yılından sonra doğan Hişäm b. Abdülmelik, 
105 hicri yılı Şaban ayında 34 yaşındayken kardeşi Yezıd'den görevi devralarak 
tahta çıktı. Bu görevinde ölüm tarihi olan 125 yılı RebTu’l-Ewel ayına kadar kalmış, 
54 yaşındayken vefat etmiştir. Atlara olan aşırı düşkünlüğünden dolayı sayılmaya- 
cak kadar çok ata sahip olduğu söylenir. Kertenkele ısırmasından kaynaklanan 
boğaz vereminden dolayı Rusäfe denilen yerde ölmüştür. Ölümünden sonra hilä- 
fete kardeşinin oğlu VelTd b. Yezid geçmiştir. Bk. Tärlhu’t-Taberi (4/1 1 1-217); el- 
Bidäye (10/19); Siyer (5/351-353); Tärihu'l-İsläm (5/170-172); Şezerätü'z-Zeheb 
(1/163). 

236. Hälid b. Abdullah b. Yezid b. Esed b. Kurz, Ebu'l-Heysem el-Becelf el-Kasri ed- 
Dımaşki. Hişäm b. Abdülmelik’in Irak välisi. Irak väliliğinden önce Velıd b. Abdül- 
melik ve Süleyman b. Abdülmelik’in Mekke valiliği görevini yapmıştır. Cesur, cö- 
mert ve asil kişiliğiyte bilinir. Çok fazla Muäviye taraftarı olduğu için ricäl kitapla- 
rında näsibı olarak nitelendirilmiştir. Söylenildiğine göre Yüsuf b. Ömer kendisine 
bir gün boyunca işkence yapıp 10 ay kadar hapsetmiş sonra da salıvermiştir. Hä- 
lid bu olaydan sonra hicri 122 yılında Şam’a gelmiş ve VelTd b. Abdülmelik tara- 
fından 126 yılında öldürülünceye kadar orada kalmıştır. Bk. Tärihü't-Taberi (4/8- 
251); el-Bidäye (10/19-23); Siyer (5/425-432); Tärihu'l-İsläm (5/64); Mizänu'l-İ'tidäl 
(1/633); Tehzibu't-Tehzib (3/93-94); Şezerätü'z-Zeheb (1/169). 
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nızı kabul etsin. Ben de Ca’d b. Dirhem’i kurban edeceğim. Çünkü O, Allah’ın 
İbrähim’i dost edinmediğini, Müsä ile de konuşmadığını ileri sürmektedir." Daha 
sonra minberden inmiş ve Ca’d’ı kesmiştir. 237 Bu olay, hicri 119 yılı, kurban bay- 
ramında olmuştur. 238 

İbnu’l-Kayyim 239 (Allah kendisine rahmet etsin) “en-Nüniyye” 240 adlı ese- 
rinde bu konuda şöyle diyor: 

Bundan dolayı Ca’d’ı kurban etti, 

237. Bu kıssa için bk. Buhän, Halku Ef'İli'l-'İbäd (No:3); et-Tänhu'l-Kebİr (1/1/64); Diri- 
mi er-Redd ale’l-Cehmiyye (sh: 7. 1 13. 1 14); er-Redd ale'l-Merisİ (sh: 1 18); Äcurrı. 
eş-Şer?a (sh: 97, 328); el-Lälekäi (No:512); Cemäluddın el-Käsıml Tärihu'l-Cehmiy- 
ye ve'l-Mu'tezile (sh: 27-28); Beyhakı, es-Sünenü'l-Kübrä (10/205-206); el-Esmä 
ve's-Sıfät (sh: 254, diğer baskıda 1/392); Mecmüu'l-Fetäva (8/228); (10/66); 
(12/163-164); (13/177); Minhäcu's-Sünne (1/309); (3/165-166); (5/321-322); Siyer 
(5/432); el-Uluvv (Muhtasar, sh: 133-134, No:115, 116); Tärihu’l-İsläm (5/64); Mİzä- 
nu'l-İ'tidäl (1/399); İbnu'l-Esfr, el-Kämil fi't-Täfih (5/160); Lisänu'l-Mızän (2/105); Teh- 
zıbu't-Tehzİb (3/93); Şerhu’l-Akıdeti't-Tahäviyye (sh: 523); ZinM, el-A'läm (2/1 14). 
el-Elbänı bu kıssanın mevcut yollarından dolayı kuvvetli olduğunu söylemektedir. 
Bk. Muhtasaru 'I- Uluw, sh: 133-134. 

238. Elimizdeki kaynaklar bu olayın hicri 124 yılında gerçekleştiğini belirtmektedir. Za- 
ten Ca'd b. Dirhem'in ölüm tarihi de kaynaklarda hicri 124 olarak geçmektedir. 

239. Şemsudcfin Ebü Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyüb b. Sa'd b. Hariz ez- 
Zer’T ed-Dımaşkı. İbn Kayyim el-Cevziyye (Cevziyye medresesi kayyiminin oğlu) 
ismiyle şöhret bulmuştur. Şäm'ın Havrän kasabasının Zer’ köyünde hicri 691 yılın- 
da dünyaya geldi. TefsTr, usül, akäid, fıkıh ve nahiv ilimlerinde çok geniş ilme sa- 
hip oldu. Keskin zekası, takvası ve ilmiyle kısa sürede müctehidler arasındaki ye- 
rini aldı. Başta İbn Teymiyye olmak üzere Şihäb en-Näblusı, Kadı Takiyyuddın b. 
Süleyman, Ebü Bekr b. Abduddäim ve İsmäil b. Mektüm gibi pek çok älimden 
ders aldı. İbn Receb el-Hanbelı, Hafiz 'İmäduddin İsmäil b. Ömer ed-Dımaşkı, 
İbn Kudäme el-MakdisT gibi daha pek çok älime hocalık yaptı. İlim ve i’tikädıyla 
Ehl-i Sünnet yolundan asla ayrılmadığı gibi, Ehl-i Sünnet’in en büyük savunucula- 
rından biri oldu. Hakkında Kadı Burhäneddın ez-Zerl: "Gökkubbe altında O'ndan 
daha geniş ilim sähibi kimse yoktur" derken, Fethu'l-Bän adlı eserinde çoğu kez 
ismini söyleyerek bazen de söylemeyerek O’ndan alıntılar yapan Hafiz İbn Hacer: 
“Cesur kalpli, geniş ilim sähibi, hiläf ilmini ve selefin görüşlerini bilen biriydi” de- 
miştir. Eser yazmada çok doğurgan olan İbnu'l-Kayyim’in “Zädü’l-Meäd f? Hedyi 
Hayri’l-'İbäd", "İ’lämu’l-Mavakkıın an Rabbi’l-Älemm", "Ahkämu Ehli’z-Zimme" gibi 
pek çok dalda 60‘ı aşmış eseri vardır. Hicri 751 yılı Recep ayının 23. gecesine 
rastlayan Perşembe günü Dımaşk'da (Şam) vefat etmiştir. Bk. İbn Kesır, el-Bidäye 
(14/246-249); İbn Receb, Zeylu Tabakäti'l-Hanäbile (2/447-452); İbn Hacer ed- 
Dürerü'l-Kämine (4/21-23); Suyüti, Buğyetü'l-Vu’ät (1/62-63); İbnul-İmäd, Şeze- 
rätü'z-Zeheb (6/168-170). 

240. el-Kasldetü'n-NCıniyye (1/29, Herräs Şerhi ile birlikte). 
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Kurbanların kesildiği gün (Hälid) el-Kasrı. 

Çünkü O, demişti ki: İbrahim Allah’ın dostu değildir. 

Hayır! Müsä’da Allah’ın kendisiyle konuşup O'na yaklaştığı değildir. 

Her sünnet sahibi, bu kurbana teşekkür etti. 

Senin ecrin Allah’a aittir ey kurban kardeşim! 

Sonra bu düşünceyi Ca’d'dan kendisine Cehm b. Safvän 241 denilen bir 
adam aldı. "el-Cehmiyyetü’l-Muattıla” 242 mezhebi de zaten bu adama nispet edi- 
lir. Çünkü bu görüşü O yaymıştır. Cehm’i, hicri 128 yılında Merv’de Nasr b. Sey- 
yär’ın 243 güvenlik güçlerinin başı olan Salim b. Ahvez 244 öldürmüştür. 245 

İkinci yüzyıl dolaylarında Yunanca ve Rumca kitaplar Arapça'ya çevrildi. 
Böylece bu düşünce müslümanların başına iyice belä olmaya ve etki gücünü iyi- 
ce arttırmaya başladı. 246 

241 . Bk. 85 ve 24 nolu dipnotlar. 

242. Bk. 24 nolu dipnot. 

243. Nasr b. Seyyär, Ebu’l-Leys el-MervezT. Horasän’ın emiri, Mervän b. Muhammed’in 
yardımçısı. ‘İkrime ve Ebu’z-Zübeyr’den hadis dinlemiş, kendisinden de Muham- 
med b. el-Fadl ‘Atıyye ve denildiğine göre İbnu’l-Mübärek hadis dinlemiştir. Ab- 
bäsı devleti kurucularından Ebü Müslim Abdurrahmärı b. Müslim (Abdurrahmän 
b. Osmän’da denilmiştir) el-HorasänT (ölm. 137 h.), Nasr’a karşı ayaklanarak sa- 
vaş başlatmıştır. Nasr onunla başa çıkmaktan aciz kalmış ve pek çok kez Mervän 
b. Muhammed’den yardım istemek zorunda kalmıştır. O’nun devamlı halifeden 
yardım istemesi, gücünü ve emirliğini zayıflatmıştır. Azerbeycän ve Arap yarıma- 
dasındaki karışıklıkları kontrol altına alma işiyle uğraşmışsa da bunda başarılı ola- 
mayarak arkasına bile bakmadan geri dönmek zorunda kalmış ve bu geri dönüşü 
sırasında Säve denilen yerde hicri 131 yılında vefat etmiştir. 10 yıl Horasän’ın 
emirliğini yapmıştır. Bk. Siyer (5/463-464); Tärihu'l-isläm (5/308). 

244. Sälim b. Ahvez. Elimizdeki kaynaklarda ismi Sälim yerine Selm olarak geçmekte- 
dir. Nasr b. Seyyär’ın Merv Şehrindeki güvenlik güçlerinin başıdır. Bk. TärJhu't-Ta- 
beri (4/122, 123, 146, 231, 233, 292 ve sonrası); el-Bidäye (10/28, 29 ve sonrası). 

245. Bu olay için bk. Tärihu't-Taber? (4/292 ve sonrası); Makälätu 'l-İslärfıiyyin (1/338); 
Tärihu ‘l-Cehmiyye ve'l-Mu'tezile (sh: 14-18); Mecmuu’l-Fetävä (10/67); el-Bidäye 
(10/28 ve sonrası); Şerhu'l-AkJdeti't-Tahäviyye (sh: 523). Ayrıca bk. 85 nolu dip- 
not. 

246. Bu konuda İbn Teymiyye şunları söylemektedir: 

“Allahu Teälä peygemberlik güneşinin nüruyla, yıldızların cılız ışıklarını yok etti ve 
selef, bu nürun aydınlığında uzun bir süre yaşadı. Sonra, peygamberliğin parlak 
ışıklarından bir kısmından gäfil olununca, Abbäsı devleti döneminde Rumlar, İran- 
lılar ve Hintlilerden oluşan Arap olmayan filozofların bazı kitapları Arapça’ya çev- 
rildi. Öyle ki daha sonra Me'mün’un hilafeti sırasında onların bu kitapları Rüm di- 
yarlarından getirtilerek Arapça’ya çevrildi ve insanlar bunları okudu. Bu nedenle 
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Üçüncü yüzyıl dolaylarında ise Bişr b. Gıyäs el-Meris ? 247 ve yandaşları ta- 

de bid'atlerden ortaya çıkması muhtemel olanlar kısa sürede çıkıp yayıldı." Мөс- 
müu’l-Fetävä (2/84). 

"Bu arada şunu da belirtelim ki, Abbäs? devleti genişleyip Hz. Peygamberin "Fit- 
ne işte oradadır" (Müsned 2/143) buyurarak vasıflandırdığı Doğu bölgesinden, 
Arap olmayan bazı gruplar Abbäsflerin yardımçıları arasında yer alınca, birçok 
bid'at ortaya çıktı. Yine bu sıralarda bir grup, mecüsi İranlılara, SäbiT Bizanslılara, 
müşrik Hindlilere äit yabançı kitapları Arapça’ya tercüme etti... Ebu’l-Abbäs 
Me’mün döneminde Hürremiyye gibi münafıklar ortaya çıktı. Bu adam Bizans’a 
ve SäbiTlere äit fikirlerin yayılmasına neden teşkil eden ilk dönem kitaplarını Arap- 
ça’ya çevirdi. Hindistan'daki ve çevredeki diğer müşrik hükümdarlarla yazışarak 
irtibat kurdu ve sonuçta aralarında bir dostluk meydana geldi. Böylece müslü- 
manlar arasında birtakım nifäk ve küfür hareketleri başgösterip müşriklerin ve 
Ehl-i Kitäb'ın durumu güç kazandı. Bunun sonucu olarak Cehmiyye'nin, Räfızile- 
rin ve diğer sapık zümrelerin istilası ortaya çıktı; felsefeci Säbiıler ve benzerleri 
yakınlık kazandılar." A. g. e. (4/20-21). 

"İsläm äleminde bu adamlar (felsefeciler), Abbäsl devleti döneminde ve Emevı 
devletinin sonlarında Yunanca ve benzeri dillerden kitaplar Arapça'ya çevrildiği 
zaman türemiştir. Bir başka yerde, bunların reddi konusunda geniş bilgi vermiş- 
tik.” A. g. e. (5/547). 

“Aristo’nun bu öğretileri müslümanlara ulaşınca ve bu öğretileri içeren kitaplar tip, 
hesap, hey'et ve başka kitaplarla birlikte Arapça'ya çevrilince -ki bunların Arap- 
ça’ya çevrilmesi Me’mün lakaplı Halife Ebu’l-Abbäs döneminde yaygınlık kazan- 
mıştı- müslümanlar bunları alarak hem lafız hem de anlam bakımından yazıp ço- 
ğaltmaya başladılar. Fakat gerçek şu ki bu kitaplarda bätıl ve sapıklık içeren pek 
çok şey vardır.” A. g. e. (9/265). 

247. Bişr b. Gıyäs b. EbT Kerıme el-Adevi, Ebü Abdirrahmän el-BağdädT el-Merısı. Bü- 
yük kelämcı ve münazara ustası. Bişr önceleri fıkıhçıların büyüklerindendi. Kadı 
Ebü Yüsuf’tan fıkıh öğrendi. Hammäd b. Seleme ve Süfyän es-Sevrt'den hadis 
dinledi. Ancak daha sonraları keläm ilmine merak sardı. Keläm ilmi öylesine ho- 
şuna gitti ki keläm dışındaki ilimleri bıraktı. Zamanla vera’ ve takvasından da bir 
şey kalmadı. Cehm’i görmediği halde fikirlerini Cehm’in yandaşlarından alıp yay- 
dı. Kur’än yaratılmıştır sözüyle kısa zamanda ön plana çıktı. öyle ki yaşadığı dö- 
nemde Cehmiyye denilince akla ilk Bişr gelir oldu. Kendisiyle İmam Şäfii ve Däri- 
mı gibi pek çok älim münakaşa etmiş, hatta DärimT Bişr’e "er-Redd ale’l-Bişri’l- 
Merist” adında bir kitapla reddiye yazmıştır. Babasının Nasr b. Mälik el-HuzäTnin 
çarşısında çamaşırcılık (kasapta denmiştir) ve boyacılık yapan bir Yahüdi olduğu 
söylenir. "Kitäbu’t-Tevhıd", “el-İrcä’", “er-Redd ale’l-Haväric", “el-İstitäa” ve “Küf- 
rü’l-Müşebbihe" gibi eserleri vardır. Halife Härün er-Reş?d döneminde Kur’än ya- 
ratılmıştır dediği için tutuklanarak kendisine eziyet edilmiştir. İmam Ahmed ve Ku- 
teybe gibi älimler küfrüne ve sapıklığına hükmetmişlerdir. İmam Ebü Yüsufun, Al- 
lah’ın Arş’ının üzerinde olduğunu inkar ettiği için Bişr’i tevbeye davet etmesi, an- 
cak O’nun bundan kaçmasına yönelik kıssası da meşhurdur. Biz buna 9 nolu dip- 
notta değinmiştik. Ebü Bekr el-Hatib hakkında: "Kendisinden çok kötü ve çirkin 


/sim ve Sı fal Tevbiäi 


179 


rafından Cehmiyye’nin görüşü yayıldı. Alimler Gıyäs ve yandaşlarının kınanması 
hususunda birleşmiş, çoğu da onların küfrüne ya da sapıklığına hükmetmiştir. 

Osmän b. SaTd ed-DärimT , 248 Mensı’ye reddiye olarak “Nakzu Osman b. 
SaTd ale’l-Käfiri’l-AnTd fTme’fterä alallähi mine’t-Tevhıd" adında bir kitap yazmış- 
tır. Bilgi ve adaletle bu kitabı okuyan, bu ta’tTIcilerin kanıtlarının ne kadar zayıf, 
hatta ne kadar bätıl (geçersiz) olduğunu anlar. Razı , 249 GazzälT , 250 İbn AkTI 251 ve 

sözler aktarılmıştır. İlim ehli hakkında kötü konuşmuş, çoğu da Kur’än yaratılmıştır 
dediği için onu tekfir etmiştir. Pek az hadis riväyet etmiştir” demiştir. Kur’än yara- • 
tılmıştır görüşü yanında, güneşe ve aya secde etmenin küfür olmadığı, bunun sa- 
dece küfrün bir alämeti (belirtisi, izi) olduğu gibi bir görüşe sahiptir. Ayrıca ima- 
nın; ame! (eylem) olmaksızın sadece kalp ve dil ile tasdTk olduğunu, tasdTk (doğ- 
rulama) anlamı taşımayan amelin iman sayılamayacağı görüşünü savunmuştur. 
O, bu görüşüyle Mürcie’nin yolunu izlemiştir. Hicri 218 yılında 80 yaşına dayan- 
mışken vefat etmiştir. ZehebT O’nun hakkında şöyle demiştir: “Bişr, üç Bişr'in (ken- 
disi, Bişru'l-HäfT ve Bişru’l-Hayr) içinde en kötüsüdür (Bişru’ş-Şerr). Tıpkı Ahmed 
b. Hanbel'in sünnetin Ahmed’i olup Ahmed b. EbT Dävüd'un da bid'atin Ahmed'i 
olması gibi." 

Bk. el-Halläl, es-Sünne (5/99-115); Makälätu'l-İslämiyyın (1/222-223); el-Fark (sh: 
150-152); Tärihu Bağdäd (7/56-57); el-Fetvä el-Hameviyye el-Kübrä (sh: 50-53, 
93, Mecmüu'l-Fetävä 5/22-24, 54); el-lmänu’l-Evsat (Mecmüu'l-Fetävä, 7/548); Si- 
yer (10/199-202); Mizänu'l-İ'tidäl (1/322-323); el-Bidäye ve'n-Nihäye (10/294); Li- 
sänu'l-Mizän (2/29-31); Şezerätü'z-Zeheb (2/44). 

248. Osmän b. Saıd b. Hälid b. Saıd, Ebü SaTd et-TemTmı ed-Därimı es-SicistänT. Bü- 
yük hadis älimi ve hafiz. Herat ve civarının hədisçisi. Müsned'in sahibi. Hicri 200 
yılından biraz önce dünyaya geldi. Pek çok bölgeye hadis talebi için seyahatler- 
de bulundu. Nuaym b. Hammäd, Ahmed b. Hanbel, Yahyä b. MaTn ve Ali b. el- 
MedTnT gibi pek çok älimden hadis dinledi. Kendisinden de Muhammed b. Yüsuf 
el-Herevı, Muhammed b. İshäk el-HerevT, Ahmed b. Muhammed el-'Anben gibi 
pek çok älim hadis dinledi. Hakkında Ebu’l-Fadl Ya'küb el-Karräb: “Osmän b. Sa- 
Td gibisini görmedik. Zaten O da kendi gibisini görmemiştir..." derken Ebu'l-Fadl 
el-CärüdT: “Osman b. SaTd hem həyatında hem de ölümünden sonra kendisine 
uyulan bir imamdı" demiştir. İmam Osmän ed-DärimT bid'atçilerin gözünde Ehl-i 
Sünnet'i temsil eden sapasağlam bir gövde konumundaydı. Onlara karşı sözünü 
hiç esirgemezdi. Söylenildiğine göre Muhammed b. Kerräm’a karşı çıkarak O’nu 
Herat şehrinden kovan bizzat O’dur. Müsned’i yanında “er-Redd alä Bişri’l-MerT- 
sT", “er-Redd ale’l Cehmiyye" gibi sapık gruplara karşı kaleme aldığı eserleri var- 
dır. Hicri 280 yılı Zilhicce ayında vefat etmiştir. Bk. Tezkiretü’l-Huffäz (2/621-622); 
Siyer (13/319-326); el-Bidäye ve'n-Nihäye (1 1/74-77); Şezerätü'z-Zeheb (2/176). 

249. Bk. 49 nolu dipnot. 

250. ZeynuddTn Ebü Hämid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et- 
TüsT eş-ŞäfiT el-GazzäfT ya da el-GazälT. Ebü Hämid'in babası yün eğirdiği için sa- 
natı icabı kendisine GazzäfT ismi verilmiştir. Gerçi bu durumda Gazzäl demek da- 
ha doğru olurdu. Fakat Havarizm ve Curcän taraflarında mübalağalı ism-i fäilin 
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sonuna “İ" sesi veren “yä” mensübiyet harfini iläve etmek ädet idi. Nitekim kassär'a 
kassärl, attär’a attärl diyorlardı. Gazäfl ise, doğduğu köy olan Gazäle köyüne nispet 
edilmesidir. Bu iki isimden her ikisi de yaygındır. Biz birincisi yänl Gazzäli’yi kullana- 
cağız. Ebü Hämid el-Gazzäfi hicri 450 yılında Tüs şehrinin Gazäle köyünde doğdu. 
Henüz çocukken babasını kaybetti. Çok keskin bir zekäya sähipti. Önceleri memte- 
keti Tüs'ta Ahmed b. Muhammed er-Razkäni’den fıkıh tahsil etti. Daha sonra Cur- 
cän’a giderek orada Ebu'l-Käsım el-İsmälfi'den ders aldı. Bu derslerle yetinmeyerek 
Nisäbür'a giderek o zamanın tanınmış älimi İmämü'l-Haremeyn el-Cüveyni’nin ders- 
lerine devam etmeye başladı. O’ndan mezhep. fıkıh usülu, mantık, keläm ve cedel 
ilimlerini öğrendi. Kısa zamanda öğrenci arkadaşları arasında seçkin bir duruma 
yükseldi. Bir ara vezir Nizämü'l-Mülk kendisini Bağdät’daki Nizämiyye medresesine 
müderris olarak atadı. Kısa cürcdc Huccetü'l-İsläm (İslam’ın dəlili) lakäbıyla anılma- 
ya başladı. Keläm ilmi ve felsefeyle önceleri çok ilgilenen GazzälT h. 488 yılında ge- 
çirdiği bir şüphe krizinden sonra Bağdät’ı terkederek iki sene Şam'da inziväya çe- 
kildi. Bu inzivä O’nun keläm ve felsefenin içerdiği i'tikädi tehlikeleri görmesini sağla- 
yınca tasavvufa yöneldi. O həyatının bu döneminde keläm ve felsefeyi tehlikeli gör- 
düğü gibi insanları bu iki ilimden sakındırmış ve “İlcämu’l-Aväm an İlmi’l-Keläm", 
“el-Munkiz mine'd-Daläl”, “Faysalu’t-Tefrika", “Makäsıdu’l-Feläsife”, “Tehäfütü’l-Felä- 
sife" adlı eserlerini yazmıştır. O. Faysalu’t-Tefrika (sh: 93-95) adlı eserinde bazı istis- 
nälar hariç (iki grubu istisnä etmiştir) keläm ilminin öğrenilmesini haram saymıştır. 
el-Munkiz (sh: 32) adlı eserinde de “Keläm benim için yeter ve derdime şifä olucu 
bir ilim değildir" demiştir. Tehäfütü'l-Feläsife adlı eserinde İbn Slnä ve Färäbl’nin fel- 
sefesine 20 madde halinde cevap vermiştir. İncelediği bu 20 meselenin 17 sini sa- 
pıklık, 3 tanesini de küfür saymıştır. Gazzäli felsefecileri, cesetlerin dirilmesini ve Al- 
lah'ın cüz’iyyätı (ayrıntıları) bileceğini inkär ve älemin ezelı (kıdem-i älem) olduğunu 
iddia etmeleri nedeniyle tekfir etmiştir. Daha da ileri giderek İbn Sinä'yı bizzat ismini 
vererek tekfir etmiştir. O'na göre Aristo'ya uyan ve onun fikirlerini yayan FäräbT ve 
İbn STnä gibi Meşşäl İslam filozoflarını?! tekfir etmek gerekir. (Bk. Tehäfütü'l-Feläsi- 
fe, sh: 74-109, 192-203, 268 v.d.; el-Munkiz, sh: 36-37). Biz bu konuya 214 nolu 
dipnotta kısmen değinmiştik. İmam Gazzäll'nin keläm ve felsefeye karşı takındığı 
bu tavır bazı düşünür ve müellifler tarafından İslam'da felsefl düşüncenin gerileme 
nedenlerinden biri olarak görülmüştür. İmam Gazzäli değişik yerlerde 1 1 yıl kadar 
münzevl bir hayat sürdükten sonra Fahru'l-Mülk’ün israrı karşısında hicri 499 yılında 
Nisäbür’da Nizämiyye medresesinde ders vermeye başladı. Burada bir yıl kaldıktan 
sonra memleketi olan Tüs’a çekilerek tekrar yanlızlığı tercih etti. Bir ara "el-Menhül 
min TaWI-UsOr adlı eserinde İmam Ebü Hanife'ye sataştığı için Sultan Sencer'e 
şikäyet edildi. O’nun bu sataşmasına hocası Cüveynl'nin "Muğlsu’l-Halk f? Terclhi’l- 
Ehakk" adlı eserini okuyup ondan etkilenmesinin neden olduğu söyjenir. CüveynT 
bu kitabını ŞäfiT mezhebinin diğer mezheplere üstün olduğunu göstermek amacıyla 
yazmıştır. Muhammed Zähid el-Kevserı “İhkäku’l-Hakk" adlı eserinde Cüveynl'nin 
bu iddiasına cevap vermiştir. Gazzäli sultan Sencer'in israrı karşısında Ebü Hanlfe 
hakkında kötü bir şey düşünmediğini, bilakis O’na karşı çok saygısı olduğunu açık- 
lamış ve münzevl həyatına devam etmiştir. O’nun Ebü Hanlfe hakkında sarfettiği bu 
sözleri gençlik yıllarında daha ilmen hamken söylediği de söylenir. İmam Gazzäli 
felsefl ve keläm! düşünceleri yanında tasawufi düşünceleriyle de kendisinden söz 
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ettirmiştir. Daha önce 215 nolu dipnotta değindiğimiz gibi vahdet i vıicüd fikrini 
benimsemekle kalmamış, bunu sistematize ederek bizzal savunmasına girişmiş 
tir. Ancak O, bunu yaparken bu düşünceyi savunan diğer mutasawıfların kendi- 
ne göre yanlış gördüğü fikirlerini de tenkid edemeden geçememiştir. Örneğin O. 
velilik makamını peygamberlik makamından yüksek görenler hakkında şunu de- 
miştir: “Velilik rütbesinin, peygamberlik rütbesinden daha yüce olduğunu kim id- 
dia ederse, onu öldürmek bence yüz käfiri öldürmekten daha sevimli bir iştir. 
Çünkü onun dine vereceği zarar daha büyüktür.” Həyatını ve görüşlerinin bize 
göre en önemli olanlarını açıklamaya gayret ettiğimiz İmam GazzälFnin ömrünün 
sonuna doğru hadis dinlemeye, BuhärT ve Müslim’in sahihlerini ezberlemeye baş- 
ladığı ve çok fazla Kur’än okuduğu söylenir. Bunun yanında ölürken Sahıh-i Buhä- 
rT okurken öldüğü de nakledilmişlir. Hicri 505 yılırıda henüz 55 yaşındayken Tüs 
şehrinde vefat etmiştir. Pek çok ilmi içeren “İhyäu Ulümi’d-DTn” adlı eseri çok 
meşhurdur. Bu kitabı, tasavvuf ve kaibT amellerle ilgili latıfeler ve hikmetlerle dolu 
olduğu gibi, genelinde garip, münker, bätıl ve uydurma hadis ve riväyetlerle dolu- 
dur. Öyle ki, İbn KesTr’in söylediğine göre imam MäzerT, bu nedenle O’nun bu ki- 
tabını yakmak istemiştir. el-Bidäye (12/186). İbn Teymiyye O’nun bu eseri hakkın- 
da şunları söylemektedir: 

"O'nun “el-İhyä” adlı eserinde söyledikleri çoğunlukla güzeldir. Ancak bozuk birta- 
kım malzemeler de bulunmaktadır. Felsefl ve kelämT malzeme ile süfTlerin birtakım 
saçmalıkları ve uydurma hadisler bunlar arasındadır.” Mecmüu'l-Fetävä (6/55). 
“Ebu’l-Meäli (el-Cüveynı), Ebü Hämid el-GazzälT, İbnu’l-Hatıb gibi kimseler değil 
seçkin birer hədisçi olmak, bu ilmin sıradan kişileri sayılabilecek derece de bile 
hadis bilgisine sähip değildirler. Bunlardan bir teki bile kulaktan duyma bilgiler dı- 
şında BuhärT'yi ve Müslim’i tanımamakta, hadislerini bilmemektedirler. Nitekim bu 
hususu herkes belirtmektedir. Üstelik bunlar, hadis älimlerine göre mütevätir de- 
recesinde sahih olan hadislerle, Peygambere iftira edilmiş olan uydurma olan ha- 
disleri dahi birbirinden ayırdedememektedirler. Yazdıkları eserler bunun en doğru 
tanığı ve delili olup bu kitaplarda oldukça tuhaf riväyetler vardır!..." A. g. e. (4/71- 
72). Zaten imam GazzälTde “ KänCınu't-Te'vTf' adlı eserinin sonunda (sh: 132) ha- 
dis ilmi hakkındaki bilgisini: “Benini hadis ilmi hakkındaki malzemem (bilgim) az- 
dır” diyerek özetlemektedir. Sadece İmam SubkT, İhyä’da, yaklaşık 943 hadisin 
senedini bulamadığını söyler. Bk. Tabakätu'ş-Şäfiiyye (6/287-388). Ayrıca Ebu'l- 
Hasen b. Sükker, İbnu'l-Müneyyir el-İskenderl, Häfız el-'lrakı, İbn Hacer, el-Käsım 
b. Kutluboğa ve Muhammed Emin es-SüveydT gibi älimler de ihyä’da ki uydurma 
ve aslı olmayan hadisleri konu alan kitaplar yazmışlardır. Bazı Mağribliler şöyle 
demişlerdir: “Bu kitap, O’nun kendi dininin ilimlerinin ihyäsının kitabıdır. Bizim di- 
nimize gelince, onun ilimlerinin ihyäsı, Allah’ın kitabı ve Rasülü'nün sünnetidir.” 
GazzälT’nin İhyäu Ulümi'd-DTn dışında ŞäfiT mezhebinin usülüne dair yazdığı “el- 
Müstesfä" ve “el-Hüläsa” adlı kitapları yanında "Kimyäu’s-Seäde”, “Eyyühe'l-Ve- 
led", "el-Vasıt", “el-BasTt’’, "el-VecTz” gibi yaklaşık 200 kitap ya da risälesi vardır. 
Hakkında Ebü Bekr b. el-‘ArabT: “Üstadımız Ebü Hämid, felsefecilerin tam ortası- 
na girmiş; sonra onlar arasından çıkmak istemiş, fakat bunu başaramamıştır” der- 
ken, İbn Teymiyye: "İşte Ebü Hämid el-GazzälT, son derece zeki ve kulluk bilincin- 
de bir kimseydi; kelämı ve felsefeyi gayet iyi biliyordu; zühd, riyäzet ve tasavvuf 
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diğerleri gibi son dönem älimlerinin birçoğunun sözlerindeki te’vıller de Bişr'in 
te’vTllerinin aynısıdır. 

• Ta’tfl düşüncesinin kaynağı, Yahudiler, müşrikler, SäbiTler 252 ve filozofla- 

yoluna sülük etmişti. Ama sonunda bu meselelerde şaşkınlığa düştü ve durmak 
zorunda kaldı. Her ne kadar ömrünün sonlarına doğru keşif ehlinin yoluna mey- 
letmişse de daha sonra hadis ehlinin yoluna dönmüştür." A.g.e. (4/72). 

BätınTliğe äit bazı görüşlerinden dolayı Ebü Векг b. el-‘Arabı, Ebü Abdillah el-Mä- 
zeri, Ebü Bekr et-Tartüşı, Ebu'l-Hasen el-Merğinän?, Şeyh Ebu’l-Beyän, Ebü ‘Amr 
İbnu’s-Saläh, Ebü Zekeriyya en-NevevT, İbn AkTI, İbnu’l-CevzT, Ebü Muhammed el- 
MakdisT ve daha niceleri O'na reddiyede bulunmuşlardır. Bk. Mecmüu'l-Fetävä 
(2/54-57); (4/63-66, 71, 72, 84, 99, 164, 173); (6/54-55, 180, 292); (8/524-540); 
(9/185, 231, 259); (101/402, 403, 551, 552, 698); (13/13, 14, 17, 238); (16/54, 92), 
(17/357, 362); (35/137, 17); Deru Teäruzi'l-Akli ve’n-Nakl (5/347); (7/149); Minhä- 
cu’s-Sünne (2/359); Şerhu'l-Akideti’l-Esfehäniyye (sh: 142-174); Siyer (19/322- 
346); Mizänu'l-i’tidäl (1/431); el-Bidäye ve'n-Nihäye (12/185-186); Tabakätu'ş-Şäfi- 
iyye (6/191-289); en-Nucumu'z-Zähire (5/203); ŞezerätCı'z-Zeheb (4/10-13); İthä- 
fu's-Sädeti'l-Muttakin (1/6-53); Hediyyetü'l-Ärifin (2/79-81); Kitäbu ihyäi UlCımi'd- 
Dın fi MJzäni'l-Ulemä / ve'l-Müerrihın adlı risäle (Ali Hasen AbdülhamJd). 

251. Ali b. Akıl b. Muhammed b. AkTI b. Abdullah, Ebu’l-Vefä el-BağdädT ez-ZaferT el- 
Hanbeli. HanbelTlerin şeyhi ve büyük kelämcı. 431 yılında doğdu. Kadı Ebü Ya’lä 
el-Ferrä'dan fıkıh öğrendi. Üstün zekası ve hafızası sayesinde kısa sürede Han- 
belT mezhebinin büyük imamları arasına girdi. Dönemindeki Hanbefiler onu Han- 
belTlerin şeyhi olarak görmeye başladı. Ancak O, keläm ilmine çok fazla merak 
sardı. Gençlik yıllarında Mu’tezile’nin iki şeyhi Ebü AIT b. el-VelTd ve Ebu’l-Käsım 
et-Tebbän’dan -ki her ikisi de Ebu’l-Hüseyn el-Basrı el-Mu’tezilT'nin arkadaşıdırlar- 
keläm dersleri almaya başladı. Arkadaşları O'nun Mu’tezileyle oturup kalkmasını 
engellemeye çalıştılarsa da bunu başaramadılar. Kısa zamanda Mu’tezile gibi 
nassları te’vTI etmeye, onların söylediklerini söylemeye başladı. O'nu buna iten, 
kelämla çok tazla ilgilenmesi olmuştu. Ancak zamanla Kur’än ve Sünnet’ten uzak- 
laştığını görünce tevbe ederek selefin yoluna döndü. Bununla da yetinmeyerek 
Mu'tezile’ye cevap veren kitaplar yazdı. Döneminde ve sonrasında pek çok älim 
O’nu övmüş, hakkında iyi konuşmuştur. İbnu’l-CevzT O’ndan çok etkilenmiş ve 
pek çok eserinde O'nun söylediklerine itimat etmiştir. Yaptığı ilmi münakaşalarla 
çok meşhur olan ibn AkTI pek çok eserin sähibidir. Kitäbu'l-Fünün adlı eseri çok 
meşhurdur. ZehebT bu eserin 400 cildi aştığını söylerken İbn Hacer 600 cildi aştı- 
ğını söylemektedir. es-Silefı hakkında: “Gözlerim fakTh Ebu’l-Vefä b. AkTI gibisini 
görmədi" derken İbnu’l-CeviT: “İbn AkTI din sähibi ve sınırsız bir hafızaya sahipti” 
demiştir. HicrT 513 yılında vefat etmiştir. İbn Näsır'ın söylediğine göre cenazesine 
katılanların sayısı 300 bin kişiyi bulmuştur. Bk. Siyer (19/443-451); Mızärıu'l-İ'tidäl 
(3/146); el-Bidäye ve'n-Nihäye (12/197); Zeylu Tabakäti'l-Hanäbile (1/142-165); 
Lisänu'l-Mizän (4/243-244); Şezerätü'z-Zeheb (4/35-40). 

252. Säbie ya da Säbiün (SäbiTn). Kur’än’da üç yerde (Bakara 62; Mäide 69; Hacc 17) 
Allah-u Teälä bunlardan bahsetmektedir. Kim oldukları ve neye inandıkları hakkın- 
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da tam bir ittifak yoktur. RäzT “ İ'tikädätü Fıraki'l-Müslimin ve'l-Müşrikın" (sh: 90) 
adlı eserinde şunları söylemektedir: Bu älemin müdebbiri (sevk və idare edəni) 
ve yaratıcısı bu yedi gezegen ve yıldızlardır, diyen bir kavim olup, bunlar yıldızpe- 
resttirler." Şehristänl ise “ el-Milel ve'n-Nihar adlı eserinde (1/174) şunları söyle- 
mektedir: "İbrahim aleyhi’s-seläm zamanındaki fırkalar iki sınıfa raci' bulunuyordu: 
İlki Säbie, ikincisi Hunefä. Säbie: Bunlar şöyle derlerdi: Bizler, Allah'ı bilip tanıma, 
O’nun täatı, emirleri ve hükümlerini bilme hususlarında bir “mütevassıt"a gereksi- 
nim duymaktayız. Ancak bu mütevassıt’ın rühäni olup cismani olmaması gerek- 
mektedir. Çünkü rühänller mukaddes, temiz ve Rabbü’l-Erbäb'a yakındırlar. Cis- 
mänller ise bizim gibi bir beşer olup, bizim yediklerimizden yer, bizim içtiklerimiz- 
den içer, madde ve sürette bizimle benzeşir ve bizi temsil eder ve şöyle derler: 
"Gerçekten kendiniz gibi bir beşere itaat ederseniz, siz nıulıakkak hüsrana uğrar- 
sınız.“(Mü’minün, 34)”. 

Daha sonra ikinci sinif olan Hunefä hakkında bilgi veren Şehristänı, Säbie ile ilgili 
sözlerine şöyle devam ediyor: 

“Ancak daha sonra Säbiiler, sırf rühänllerle yetinmek, onlara onlarm zätıyla yak- 
laşmak ve onlardan yine onların zätıyla teläkkiyatta bulunmak için çare arayınca, 
(onlardan) bir topluluk bu rühänilerin heykellerine -ki bunlar yedi gezegen ve bazı 
säbit yıldızlardır- iltica ederek, onlardan yardım istemeye kalktılar. Nebat (M.Ö.7. 
yüzyılda Irak ve Filistin civarında hüküm sürmüş ve ziraatle uğraşmış Sämi ırkına 
mensüp bir kavim. Nebätiler olarak bilinirler), Furs (İran) ve Rüm (Bizans) Säbille- 
rinin sığınağı ve ilticä mahalli gezegenler, Hind Säbiilerinin ki ise säbit yıldızlardır. 
Biz Allah-u Teälä’nın tevflkiyle, imkanlar ölçüsünde onların göruşlerini ayrıntılı bir 
şekilde zikredeceğiz. Belki de onlar, bu heykellerden, ne işiten ne gören ne de 
kendilerine bir şey sağlayan şahıslara indiler. İlk grup (heykellere tapanlar) yıldız- 
peresttir. İkinci grup ise (şahıslara tapanlar) putperesttir." 

Şeyhu’l-İsläm İbn Teymiyye Säbiiler hakkında şunları söylemektedir: "Säbiiler o 
zaman, az bir kısmı häriç, şirk üzereydiler. Älimleri de felsefecilerdi. Ancak bazen 
müşrik olmayan, aksine Allah’a ve ähiret gününe inanan mü'min bir Säbii de ola- 
bilir. Nitekim Allah-u Teälä şöyle buyurmuştur: "Şüphesiz iman edenler ile yahüdi- 
ler, hıristiyanlar ve säbiilerden Allah’a ve ähiret gününe inanıp iyi amel işleyenler 
için hiçbir korku yoktur ve onlar asla üzülmeyeceklerdir." (Bakara, 62), "Şüphesiz 
iman edenler ile yahüdiler, säbiiler ve hıristiyanlardan Allah’a ve ähiret gününe 
inanıp iyi amel işleyenler üzerine hiçbir korku yoktur ve onlar asla üzülmeyecek- 
lerdir." (Mäide, 69). Fakat SäbiTlerin çoğu veya pek çoğu käfir ya da müşriktirler. 
Tıpkı yahüdilerin ve hıristiyanların çoğunun yaptıkları tebdıl ve tahrifleri nedeniyle 
käfir ya da müşrik olmaları gibi. İşte bu Säbiiler de o zaman käfir ya da müşrik idi- 
ler. Yıldızlara tapar ve onlar için heykeller inşä ederlerdi.” el-Fetvä el-Hameviyye 
el-Kübrä (sh: 49, Mecmüu'l-Fetävä 5/21). Bir başka yerde de şöyle diyor: “Eğer 
bu felsefeciler, SäbiTlerdenseler, bu durumda onlar müşrik säbiilerden olup, 
Kur’än’da Allah’ın kendilerini övdüğü hanlf säbiilerden değildirler. Çünkü onlar 
(müşrik säbiiler) yıldızlara tapar ve onlar için heykeller inşa eder sonra da orada 
putlar edinirler. Bu, müşriklərin dinidir. Bu din, Makedonya halkının ve bu müşrik 
säbii felsefecilerin şehirlerinden olan diger insanların dinidir." Minhäcu's-Sünne 
(1/409-410). Bir başka yerde ise onların taptıkları bu yıldızlar ve ibadet çeşitleri 
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rın sapıklarıdır. Söylendiğine göre, Ca’d b. Dirhem bu görüşünü Ebän b. 
Sem’än ,253 dan, O da Tälüt’ 254 tan, O’da Peygamber -saiiaiiähu aieyhi ve seiiem- e büyü 
yapan Lebid b. el-A’sam 255 adlı bir Yahüdi’den almıştır. 2 56 

hakkında şunları söylüyor: “ Harrän’daki bu Säbiiler ulvi heykellere (yäni bu hey- 
kellerin temsil ettiği yıldızlara) tapar, el-İlletü’l-Ülä (ilk neden), el-Aklu'l-Evvel (ilk 
akıl), Külli Nefis, Zuhal, Müşteri, Merih, Şems (güneş), Zühre, Utarit ve Kamer (ay) 
heykellerini inşa eder, ibädet, kurban, baharat ve başka çeşit ibädet şekillerinden 
kendileri nezdinde bilinen şeylerle bu ulvi heykellere yaklaşmaya çabalarlar." 
Minhäcu's-Sünne (2/192). Yine bir başka yerde şunları söylemektedir: “Bununla 
birlikte peygamberlere täbi olan mü’minler, yahüdiler, hıristiyanlar ve hidayet üze- 
гө olan Säbiiler arasında isbat; peygamberlere täbi olmayan müşriklerle bid'atçi 
Säbiiler arasında ise nefiy daha yaygındır.” Mecmüu'l-Fetävä (4/175). 

Sonuç olarak, älimlerin geneli Säbiiler'in yıldızlara tapan ve ilahları olan bu yıldız- 
lar için heykeller inşa eden bir topluluk olduğunu söylemişlerdir. Bazılarına göre 
ise melekiere tapan bir topluluktur. İbn Teymiyye şöyle der: "Bundan dolayıdır ki 
Selef'ten bazıları, Säbiiler'i melekiere tapmakla vasfetmişlerdir. Aynı şekilde bun- 
ların ilk önderlerinden Arapça'ya çevrilen kitaplarda da Säbiİ felsefecilerin, bir ta- 
raftan yıldızlara taparken, diğer taraftan da melekleri küçük ilahlar ve rabbler diye 
isimlendirdikleri görülmektedir." Mecmuu'l-Fetävä (4/132). Ünlü tefsir alimi ibn 
Kesir Bakara süresinin 62. ayetini açıklarken Säbiiler hakkında uzun uzadıya bil- 
giler verdikten sonra şöyle demiştir: “Sözlerin en açığı -ki Allah en doğrusunu bi- 
lir- Mücähid ve onun ardından gidenlerden Vehb b. Münebbih’in sözüdür ki buna 
göre, Säbiiler ne yahudi ne hıristiyan ne mecüsi ne de müşrik olan bir kavimdir. 
Onlar kendi fıtratları üzere oldukları gibi kalmışlardır. Täbi olup uydukları bir dinle- 
ri yoktur. Bunun için Araplar, müslüman olanlara Säbiiler ismini veriyorlardı. Yäni o 
gün yeryüzünde mevcüd olan dinlerden dışarı çıkmışlar, diyorlardı.” Tefsfru'l- 
Kur'äni'FAzİm (1/108). 

İbn Kesir'in söz konusu ettiği bu Säbiiler şirk ve küfür üzere olmayan az sayıdaki 
kişilerdir. Zaten Kur'än üç ayetiyle de bunlara işaret etmiştir. Geneli ise İbn Tey- 
miyye’nin de dediği gibi käfir ya da müşriktirler. Az sayıdaki bu Hanif Säbiiler’in 
kim oldukları ve dinlerinin ne olduğu hakkında İbn Teymiyye, er-Redd ale'l-Mantı- 
kıyyın (sh: 454-458) adlı eserinde, İbn Kesir ise meşhur tefsirinde (1/107-108) 
uzun uzadıya bilgiler vermektedirler. İsteyenler oralardan bakabilirler. Ayrıca Sä- 
biiler hakkında daha geniş bilgi için bk. Şehristänİ, el-Milel (2/5-54); Mecmuu'l- 
Fetävä (2/83, 386, 460), (4/113-119, 127-139), (5/548-551), (12/468-470), 
(20/64); Minhäcu's-Sünne (2/80, 187, 359, 367), (4/446, 453), (8/258, 481); er- 
Redd ale'l-Mantıkıyyİn (sh: 287-290); Mecmüatü'r-Resäil ve'l-Mesäil (4/37, 38); 
Mecmüatü Resäili Şeyhi'l-İsläm İbn Teymiyye (sh. 58, 74, 93, 94, 97-99). 

253. Hakkında kaynaklarda ismi dışında bir şey bulamadım. 

254. Tälüt, kendisi gibi Yahüdi olan Lebid b. el-A’sam'ın kızkardeşinin oğludur, yäni Le- 
bid, O’nun dayısıdır. Bk. el-Fetvä el-Hameviyye el-Kübrä (sh: 47, Mecmuu'l-Fetä- 
vä 5/20); el-Bidäye ve'n-Nihäye (9/364), (10/21). 

255. Lebid b. el-A’sam adlı bu Yahüdi Benİ Züreyk’e mensuptur. Benİ Züreyk ise En- 
sär’ın bir kısmının mensup olduğu Hazrec kabilesinden bir batındır,- Bazı riväyet- 
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Yine söylendiğine göre Ca’d, Sabiıler ve filozoflardan pek çok kimsənin 
bulunduğu Harrän yöresinde yetişti. 257 Kuşkusuz çevrənin insanın inanç ve ahla- 
kında güçlü bir etkisi vardır. 

Yukarıda adları geçen sıfat inkarçılarının görüşünə göre Allah’ın subütı 
(olumluluk bildirən) sitatları yoktur. Çünkü onların sanısına göre olumluluk sitat- 
ları, Allah’ın yaratıklarına benzemesini gerektirir. Onlar sadəcə Allah’ın, selbı 
(olumsuzluk) veya izätet belirten veya da ikisinin (olumsuzluk ve izätet belirten) 
birleşiminden oluşan sitatlarını kabul edərlər. 

- Olumsuzluk Sitatları, Allah Azze ve Celle’ye yaraşmayan işlərin olmadı- 
ğını (yäni onların yokluğunu) gösteren sitatlardır. Örneğin onlara göre “Allah bir- 
dir” sözü, həm sayısal bir değerle veya sözlə Allah hakkında bir bölünmə ger- 
çəkləşməsinin həm de O’nun bir ortağı bulunmasının olanaksızlığı anlamında- 
dır. 

-İzätet Sitatları isə, bunlar Allah’ın sabit sitatlarıdır şəklində, Allah'ın bun- 
larla nitelendirilemeyeceği sitatlardır. Fakat bunların başkalarına izätetine göre 
Allah bunlarla nitelendirilebilir. Allah-u Teälä hakkında söylədikləri şu söz gibi: Al- 
lah, əşyanın O’ndan çıkmasına (vuku bulmasına) göre bir başlangıç ve güçtür. 
Yoksa O’nun sabit bir sitatı olmasına göre -ki bu, başlamak ve güçlü olmaktır- 
bir başlangıç ve güç değildir. 

lerde Lebıd b. el-A'sam’ın yahüdilerin müttefiki olan bir münafık olduğu belirtilmiş- 
tir. Bu iki riväyetin arası şöyle bulunabilir: Gerçek durumu itibarıyla Yahüdi, dış 
görününüşü itibarıyla da münafıktır. İbnu’l-Cevzı ise şöyle demiştir: "Bu O'nun, 
münafıklık yapmak için müslüman olduğunu gösterir ki bu açıktır.” Kadı 'iyäz ise 
eş-Şifä adlı eserinde şöyle der: “O müslüman olmuştu. O’na yahüdi denmesinin 
nedeni, O’nun onların müttefiki olmasındandı. Yoksa O, yahüdilerin dini üzere de- 
ğildi. Beni Züreyk, Ensär’a ait batınlardan (obalardan), Hazrec kabilesine men- 
sup, meşhur bir batındır. İslamdan önce Ensär’ın çoğuyla yahüdilerin çoğu arası- 
nda ittifak, kardeşlik ve sevgi vardı. Ancak islam gelip de Ensär islama girince, 
yahüdilerden uzaklaştılar.” Fethu'l-Bär? (10/236-237). 

Lebıd b. el-A’sam’ın peygamber sallallähu aleyhi ve sellem’e büyü yapması olayı 
sahih hadislerde anlatılmaktadır. Bk. Ahmed (6/57, 62, 96); Buhäri (No: 3175, 
3268, 5763, 5766, 6063, 6391); Müslim (No: 2189) ve diğerleri Äişe radiyailähu 
anhä’dan. Ahmed (4/367); Nesäi (7/1 12-1 13) ve diğerleri Zeyd b. Erkäm radiyal- 
lähu anh’den. Hadis sahihtir. Bk. el-Elbänı, Muhtasaru Sahihi'l-Buhari (2/375); 
Muhtasaru Sahih i Müslim (No: 1445); Sahihu’l-Cämii's-Sağir (No: 7917). Hadisin 
değişik riväyetleri için bk. Tefsiru'l-Kur’äni'l-Azim (4/613-615, Felak Süresi tefsiri). 

256 . el-Fetvä el-Hameviyye el-Kübrä (sh: 47, Mecmüul-Fetävä 5/20); el-Bidäye ve’n- 
Nihäye (9/364; 10/21); Şerhui-Akideti't-Tahäviyye (sh: 523); Abdullah el-Guney- 
män, Şerhu Kitäbi't-Tevhid min Sahihi'l-Buhari (1/1 1). 

257. Bk. el-Fetvä el-Hameviyye el-Kübrä (sh: 48, Mecmüu'l-Fetävä 5/20); Minhäcu’s- 
Sünne (2/192); Şerhu’l-Akideti't-Tahäviyye (sh: 523). 
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- Olıımsuz ve izäfı sitatların birleşiminden oluşan sitatlar da bir bakımdan 
olumsuz, bir bakımdan da izätet sitatıdırlar. Allah-u Teälä hakkında söyledikleri 
şu söz gibi: Allah evveldir (öncesi olmayan ilktir). Evvel sitatı, Allah’ın sonradan 
oluşunun imkansızlığına göre olumsuz, eşyanın O’ndan sonra var oluşuna göre 
de izafidir. 

Bütün bunlar, sitat inkarçılarının düşünce ve görüşlerinin kaynağı olduğu 
halde nasıl oluyor da bir mü’minin veya aklı başında birinin nefsi, bunları olduğu 
gibi almayı ve Allah’ın kendilerine lütuflarda bulunduğu peygamberler, sıddıkler, 
şehidler ve sälihlerin yolunu 258 bırakmayı guzel ve hoş görebiliyor? Anlamak 
mümkün değil. 


258. Nitekim Allah-u Teälä şöyle buyurmaktadır: “Kim Allah’a ve Rasül'e itaat ederse 
işte onlar, Allah’ın kendilerine lütuflarda bulunduğu peygamberler, sıddıkler, şe- 
hidler ve sälih kişilerle beraberdir. Bunlar ne güzel arkadaştır!" (Nisä, 69). 




YİRMİNCİ BÖLÜM 


Allah’m Sıfatlarını Kabul Edip Etmeme Konusunda Sıfat İnkar- 
çılarının Metodu (Yolu) 

/Tsıfat inkarçıları, Kitap ve Sünnet’e uyğun olup olmadığına bakmadan Al- 
lah’ın sitatlarından akıllarının; ispatını gerekli gördüklərini kabul etme, inkarını 
gerekli gördüklərini de reddetme konusunda birleşmişlerdir. Onların Allah'ın si- 
tatlarını kabul etme ya da reddetmelerinin yolu akıldır.J 

Sonra onlar, aklın kabulünü ya da reddini gerekli görmediği sitatlarda ay- 
rılığa düşmüşlerdir/çoğu bu sitatları kabul etmeyerek bunlara mecäzT anlam 
vermeyi uyğun görmüş kimileri de bunlar hakkında hiçbir şey söylemeden bun- 
ların ilmini Allah’a bırakmışlar, ancak bunu yaparlarken bunların sitatlardan her- 
hangi bir şeyi gösterebileceğini (belirtebileceğini) de kabul etmemişlerdir. J 

Onlar bu yolla, aklı delillerle naklı delillerin arasını bulduklarını ileri sür- 
müşlerdir. Fakat onlar bu hususta yalan söylemişlerdir. Çünkü aklı ve naklı delil- 
ler Allah’ın kemäl (olgunluk) sitatlarını ispat etmede ittifak halindedirler. Allah’ın 
sitatlarından Kitap ve Sünnet’te gelenlerden hiçbiri, her пе kadar akıl bunların 
ayrıntılarını idrak edip kavramaktan aciz kalmış olsa bile kesinlikle akla aykırı 
değildir. 

Bu sitat inkarçılarının izledikleri metod (yol), Allah’ın haklarında şöyle bu- 
yurduğu kimselerin metoduna (yoluna) ne kadar da benzemektedir: 

"Sana indirilene ve senden önce indirilenlere inandıklarını ileri sürenleri 
görmedin mi? Aslında täğütu inkar etmekle emrolundukları halde, yine de onun 
önünde muhakeme olunmak (onu hakem tutmak) istiyorlar. Oysa şeytan onları 
büsbütün saptırmak istiyor. Onlara: ‘Allah’ın indirdiğine ve Rasül’e gelin' denildi- 
ği zaman, o münafıkların senden iyice uzaklaştıklarını görürsün. Elleriyle yaptık- 
ları yüzünden başlarına bir felaket gelince hemen, biz yalnızca iyilik etmek ve 
arayı bulmak istedik diye yemin ederek sana nasıl gelirler?!” (Nisä, 60-62) 

Sitat inkarçıları birkaç bakımdan ayette nitelenen kimselere benzerler: 

1- Her iki grupta Peygamber -saiiamu aleyhi ve seiiem-’\r\ getirdiklerinin hepsini 
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kabul etmedikleri halde O’na indirilene iman ettiklerini ileri sürerler. 

2- Bu sıfat inkarçıları, Allah’ın kemäl (olgunluk) sitatlarının ispatına ilişkin 
Kitap ve Sünnet’in getirdiği şeyleri kabule davet edilseler yüz çevirir ve sakınır- 
lar. Tıpkı Allah’ın indirdiğine ve Peygamberin buyruğuna gelin dendiği zaman 
yan çizen, yüz çeviren o münafıklar gibi. 

3- Bu sıfat inkarçılarının, onları taklid ettikleri ve peygamberlerin getirdik- 
lerinden üstün tuttukları tägütları vardır. Anlaşmazlık durumunda Kitap ve Sün- 
net'i değil, onları hakem tutmak isterler. Tıpkı täğütu inkar etmekle emrolunduk- 
ları halde, yine de onu hakem tutmak isteyen o münafıklar gibi. 

4- Bu sıfat inkarçıları izledikleri bu yolla güzel bir iş yapmak ve akıl ile 
nakli bağdaştırmak istediklerini ileri sürmüşlerdir. Tıpkı sadece iyilik-ve uzlaşma 
istediklerinden dolayı yemin eden o münafıklar gibi. 259 

Sıfatları iptal eden yäni anlamlarını boşaltan herkes, bätılı içinde gizlenir, 
hakkın yanında görünür. Üstelik bätılını, onlarla süsleyerek gizlediği bätıl dava- 
lar ileri sürer. Fakat Allah’ın kendisine ilim, anlayış, hikmet ve iyi niyet bahşettiği 
kimseye, ne bätıl karışık gelir ne de yalançı davalar ona gizli kalır. Yardım iste- 
necek ancak Allah’tır. 


259 . Ayrıca bk. Mecmüu'l-Fetävä (3/317), (12/339-340), (28/200-201). 
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Sıfat İnkarçılarının Metodundan Doğan Bätıl Sonuçlar 

Sıfat inkarçılarının metodundan şöyle birtakım bätıl sonuçlar doğar: 

Г 1- Bu metoda göre Kitap ve Sünnet küfür söylemiş ve açıkça bu küfre in- 
sanları davet etmiştir. Çünkü Kitap ve Sünnet, bu inkarçıların ispatını teşbih ve 
küfür saydıkları Allah’ın sitatlarının ispatıyla doludur J 

J~2- Kitap ve Sünnet hakkı açıklamamıştır. Çünkü sıfat inkarçılarına göre 
hak, bu sitatları reddetmektir (kabul etmemektir). Kitap ve Sünnet’te ise Allah’ın 
olgunluk sitatlarının reddedilmesini (kabul edilmemesini) gösteren ne nassen 260 
ne de zähiren 261 bir hüküm vardır. J 

İşin garibi, bu akıllı görünüp bilgiçlik taslayanların, bu bätıl iddialarını: 262 

“Hiç O'nun bir adaşı (benzeri) olduğunu biliyor musun?” (Meryem, 65) 

"O'nun hiçbir dengi yoktur.” (İhläs, 4) gibi ayetlerden çı karmaya çalışma- 
larıdır. 

Aklı başında olan herkes bilir ki, bu tür naslardan kastedilen, Allah-u Te- 
älä’nın kemälini (mükemmelliğini) ve sitatlarının benzersizliğini ispatlamaktır. 
Bunlarla, Allah’ın sitatlarının olmadığının kastedilmiş olması imkansızdır. Çünkü 
kuşkusuz bu tür sözlerle, Allah’ın sitatlarının olmadığını insanlara göstermeye 
çalışan kimse, ya kasdım gizlemek için sözünü üstü kapalı söylemiştir yahut ya- 
lan söylemiştir ya da gerçeği açıklamaktan äciz kalmıştır. Bütün bu işler, Allah’ın 
ve Rasülü -saiiaiiähu aleyhi ve seiiem-\n sözleri hakkında olanaksızdır. Çünkü onların 
sözleri, anlatım ve kasdetmenin en mükemmel biçimini içermektedir. Bu sözlerle 
kastedilen, asla kulların haktan sapmalarını ve gerçekleri görmelerini engelle- 
meyi istemek değildir. Allah ve Rasülü'nün sözlerinde, anlatım ve dilin en iyi bi- 
çimde kullanılması bakımından hiçbir eksiklik yoktur. 

260. Bk. 1 12 notu dipnot. 

261 . Bk. 1 13 notu dipnot. 

262. Yäni olgunluk sitatlarının reddedilmesiyle ilgili iddialarını. 
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f3- İslama girmede öne geçen ilk muhacirler ve ensär ile onlara güzelce 
uyanlar ya bätılı söylemiş ve hakkı gizlemişlerdir ya da bu hususta cähildirlerj 
Çünkü bu sıfat inkarçılarının bätıl saydıkları Allah’ın kemäl (olgunluk) sıfatlarının 
ispatına ilişkin pek çok nass onlardan tevätüren nakledilmiştir. Onlar, bu sıfat in- 
karçılarının hak saydıkları sitatları reddetmeye ilişkin herhangi bir şeyi bir kez 
dahi olsun söylememişlerdir. Öyleyse çağların en hayırlısı ve ümmştin en üstü- 
nü olan kimseler hakkında bunları söylemek mümkün değildir. 

[ 4- Kemäl (olgunluk) sitatları Allah’tan kaldırılınca O’nun, eksik sitatlarla 
nitelendirilmiş olması gerekir] Çünkü dış evrende var olan her şeyin muhakkak 
bir sitatının olması gerekir. Eğer ondan kemäl sitatları kaldırılırsa onun eksik si- 
tatlarla nitelendirilmiş olması gerekir. Böylece iş dönüp dolaşarak sıfat inkarçıla- 
rının tersine döner ve kaçtıkları şerrin içine düşüverirler. 
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Sıfat inkarçılarının Dayandıklan Şüpheler 

Sıfat inkarçıları, birtakım bätıl şüphelere 263 dayanırlar. Bu şüphelerin ge- 
çersizliğini, Allah’ın doğru ilim ve sağlıklı anlayış bahşettiği herkes bilir. 


Sıfat inkarçılarının genel olarak dayandıkları şüpheler şunlardır: 

1- Yalan dävä: Kişinin sözüyle ilgili icma iddiasında bulunması veya kendi 
sözünün; gerçeğin ta kendisi olduğunu veyahut araştırmacıların sözleriyle tam 
bir uygunluk gösterdiğini ya da hasmının sözünün icmaya aykırı olduğunu vb. 
şeyleri ileri sürmesi gibi. J 

/ 2- Fäsid (Bozuk) kıyastan oluşan şüphe: Sıfat inkarçılarının; "Allah’ın si- 
tatlarını ispat etmenin teşbThi gerektireceğini, çünkü sıfatların birer araz 264 ol- 
duklarını, arazlarında ancak cisimle var olabileceğini, cisimlerin ise birbirlerine 
benzediklerini” söylemeleri gibi J 

Гз- Allah-u Teälä'ya nispeti doğru olanla olmayan anlamlar arasındakı’ 
birtakım ortak kelimelere takılmak: Cisim, 266 yer tutma 266 ve cihet (yön) 267 gibi. 


263. Daha önce geçen: "Hiç O'nun bir adaşı (benzeri) olduğunu biliyor musun?” (Mer- 
yem, 65), “O'nun hiçbir dengi yoktur" (İhläs, 4) gibi ayetlere dayandırdıkları bätıl 
şüpheler. 

264. Äraz: Var oluşu, ancak kendisini taşıyan başka bir varlıkla hissedilebilen, kendi 
başına boşlukta yer tutamayan şey. Karşılığı: Cevher. Bk. Makälätu'l-İslämiyyın 
(2/8 ve sonrası); Mecmüu'l-Fetävä (5/215-216), (6/102-104); Teshilu'l-Mantık (sh: 
26). Cevher için bk. 119 nolu dipnot. 

265. Bk. 10. bölüm sh: 98 ve 119 nolu dipnot. 

266. Yer tutma veya yer kaplama: Bu sözde aynen cisim, mekan ve cihet sözleri gibi 
mücmel bir söz olup şöyle bir ayrıntılı açıklamaya gereksinim duymaktadır: 

Eğer yer tutmayla (yer kaplamayla) yaratılmışların Allah’ı kapladığı, O'na karıştığı 
gibi bir anlam kastedilmişse bu, Allah hakkında imkansızdır. 

Yok eğer Allah’ın yaratılmışlardan. zätıyla uzak ve ayrı olduğu, onların dışında 
olup onlara karışmadığı gibi bir anlam kastedilmişse, bu doğrudur. Bk. Mecmüu'l- 
Fetävä (3/42), (5/264-266, 277-278, 299-307), (6/38-40), (7/663), (17/336-327, 
343-348); Muhtasaru'l-Uluw (sh: 70-76). 
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Onlar bu mücmel kelimelerin 268 Allah’tan nefyini (reddini) mümkün kılmak için 
Allah’ın sitatlarını inkara varırlar. J 

Sonra onlar bu şüpheleri öyle süslü, öyle uzun, öyle garip ibarelerle in- 
sanların önüne sürerler ki, cahil kimse; süslere bürünmüş sözler nedeniyle bu 
şüphelerin gerçek olduğunu sanar. Oysa bu kimse konuyu iyice incelemiş olsay- 
dı, bütün bunların kendisi için birer bätıl şüphe olduğunu anlardı. Nitekim bir şiir- 
de şöyle denmiştir: 

"Birbiriyle çelişen saçma sapan deliller, 

Tıpkı (kırılmaya mahkum) cam gibi aynen. 

Gerçek (hak) sanırsın onları sen, 

Oysa kırılacaktır elbet, 

Her kırılmaya elverişli olan.” 269 

Bu sıfat inkarçılarına birkaç bakımdan cevap vermek mümkündür: 

1- Şüphe ve delillerinin çelişikliği: Öyle ki, ispat ettikleri her şeyde, reddet- 
tikleriyle ilgili olarak kaçtıkları şeyin eşini, benzerini getirmeleri gerekir. 

2- Sözlerinin çelişiklik ve karışıklığınm açıklanması: Öyle ki, sıfat inkarçı- 
larından bir grubun aklın yasak olarak gördüğü bir şeyi, öteki grup, aklın bir ge- 
reği olarak görür. Daha buna benzer başka örnekler de vardır. Hatta bunun da- 
ha da ötesinde, sıfat inkarçılarından biri, aklın bir gereği olduğunu ileri sürdüğü 
bir sözün, daha sonra başka bir yerde tersini söyleyebilmektedir. 

Sözlerin kendi içindeki çelişikliği, onların bozukluğunu gösteren en güçlü 
kanıtlardandır. 

3- Sıfat inkarçılarının inkarının birtakım bätıl sonuçlar (gerekler) gerektir- 
diğinin açıklanması. Çünkü sonucun bozukluğu sebebin de bozukluğunu göste- 
rir. 

4- Sıfatlar hakkında gelen naslar, teVfl anlamı taşımaz. Eğer bunlardan 
bir kısmı te’vTI anlamı taşımış olsa bile bu, açık anlamın kastedilmiş olmasına 
engel değildir. Böylece sözün açık anlamına yönelme gereği belirlenmiş oldu. 

5- Sitatlarla ilgili bu meselelerin geneli, İslam dininden zorunlu olarak bi- 
lindiği gibi bizzat Peygamber -saiiaiiähu а/еуы ve seiiem- tarafından getirilmiştir. Bunla- 

267. Bk. 9. bölüm sh: 89 ve 92 nolu dipnot. 

268. Bk. 120 nolu dipnot. 

269. Bk. el-Fetvä el-Hameviyye el-Kübrä (sh: 162, Mecmüu’l-Fetävä 5/119). İbn Tey- 
miyye Mecmüu’l-Fetävä (4/29)'d a, bu şiirin el-Hattäbı'ye ait olduğunu belirtmekte- 
dir. 
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rın te'vıl edilmesi, Karämita 270 ve Bätıniyye’ 271 nin namaz, oruç, hac v.b. ibadet- 

270. Karämita, Bätıniyye'nin bir koludur. Hamdän Kırmıt (Karmat) denen bir adama 
nispet edilirler. Hamdän, ya yazısını yengeç gibi karmakarışık yazdığı ya da sık 
adımlarla yürüdüğü için kendisine Kırmıt lakabı verilmiştir. Hamdän ortaya çıkışı- 
nın ilk günlerinde, Küfe civärındaki ziräi bölgelerin çiftçilerinden biriydi. Kendisin- 
den sonra fikirlerini Ebü Said Hasen b. Behräm el-Kırmıt? ve Süleymän b. Hasen 
el-Kırmıtı gibi taraftarları sürdürdü. Pek çok älim tarafından sapık ve islam dışı sa- 
yılan Karämita fırkası h. 281 yılında Halife el-Mu’tedid billäh'ın hiläfeti döneminde 
ortaya çıkmış, sonraları iyice güçlenerek, taraftarları pek çok bölgeyi işgal etmiş- 
lerdir. Bahreyn'in yakınlarındaki bir bölge olan Kırmıt’ı üst edinmişlerdir. Fikirleri, 
bundan sonraki dipnotta belirttiğimiz BätınTler’in fikirleriyle aynı olup oğlancılığı 
serbest bıraktıkları gibi daha da ileri giderek, kendisiyle cinsel ilişkide bulunmak 
isteyen bir erkeği reddeden gencin öldürülmesini gerekli (väcib) görmüşlerdir. 
Dinlerini mecusilerden etkileşimle aldıkları için ateşi kutsal saymışlardır. Allah'ın 
isim ve sitatlarını külliyen inkar ettikleri gibi Allah’ın kendisi ve ähiret günü hakkın- 
da verdiği bütün haberleri de reddetmişlerdir. Ayrıca peygamberlerin halka ger- 
çeğin zıttı olanı söylediklerini ve gizlediklerinin aksini onlara açıkladıklarını iddia 
ederler. Hatta kamu maslahatı için peygamberlerin yalan söylediklerini ve bätıl da 
olsa bu maslahatın ancak ispatı izhar etmekle gerçekleşeceğini söylerler. Ceh- 
miyye gibi kıyamet günü Allah’ın görüleceğini de inkar ederler. Şeyhu’l-İsläm İbn 
Teymiyye Karämita hakkında şunları söyler: “Bätın? Karmatllik’e gelince, bu yeryü- 
zü mezheplerinin en kötülerindendir. Yahüdilik ve Hıristiyanlıktan da daha bozuk 
bir mezheptir. Bu sebepledir ki, onlara iltihak edenler hep zındık, münäfık ve 
bid’atçiler; mütefelsife, İbähiyye, Räfıza ve benzerleri olmuştur. İlim ve iman ehli- 
nin, imansızlıklarından şüphe etmemeleri de bu nedenledir. “ Mecmuu'l-Fetävä 
(4/508). Bir başka yerde de şöyle der: “Bu bakımdan Batım Karmatıler, insanlar 
içinde şirki ve Allah’tan başkasına ibädeti en büyük 'olanlar olmuşlardı. Çünkü on- 
lar ilahlarının işittiğine veya gördüğüne veya da kendilerine herhangi bir fayda 
sağladığına inanmazlardı." A.g.e. (6/83). Karämita hakkında bk. Makälätu'l-İslä- 
miyyJn (1/100-101); el-Fark (sh: 220-225); el-Milel (1/141-141, No: 437; 1/178- 
179, No: 522); Sem'änJ, el-Ensäb (10/108); İbn Hallikän, Vefayätü'l-A'yän (1/459, 
3/459); МөстОи 'l-Fetä vä (2/26, 27, 67, 130, 132, 139, 160, 196), (3/7, 9, 29, 39, 
84, 88, 100, 165, 353, 356, 357), (4/18, 69, 77, 88, 92, 99, 103, 185, 287, 314, 
346, 429, 490, 508, 518), (5/29, 168, 197, 209, 272, 274, 282, 303, 327, 350, 
355, 552, 558), (6/35, 44, 47, 48, 83, 122, 377), (7/502, 584, 592), (35/120-144, 
162); Minhäcu's-Sünne (8/10, 23, 37, 257, 435). 

271. Bätıniyye, Şia'ya mensubiyet iddia eden, fakat islam müelliflerince islam dışı sa- 
yılmış sapık bir fırka. Nasların zähir? ve bätın? anlamları bulunduğunu, zähirin ka- 
buk teşkil ederek asıl maksüd olanın bätın olduğunu söylerler. Bätın? anlamları da 
ancak kendilerince kabul edilen ma'süm imamlar bilir. Onlara göre Kur'än'ın zähir 
anlamları azäb, bätın? ise rahmettir. Çeşitli islam ülkelarinda değişik adlar (Karä- 
mita, İsmäiliyye, Mezdekiyye, Ta’limiyye, Mülhida, Sebeiyya, ibähiyye, Bäbekiyye, 
ez-Zenädika v.s.) almışlardır. Bätıniyye’nin aslında Allah’ı ve mukaddesätı inkar 
ettikleri, nefsin arzu ettiği şeyleri (içki, esrar, zina, oğlancılık v.b.) mübah gördük- 
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leri te’vll etmeleriyle aynı konum ve eş değerdedir. 272 

6- Kuşku ve şehvetlerden uzak olan sarıh akıl (sağduyu), nasların getirdi- 
ği Allah’ın sitatlarını imkansız görmez. Tersine, her ne kadar naslarda akılların 
anlamaktan ve etraflıca kavramaktan aciz kaldığı bazı ayrıntılar varsa da sağdu- 
yu, ayrıntıiara girmeden genel olarak Allah’ın kemäl sitatları olduğunu gösterir. 

Sitat inkarçılarının en büyük düşünürleri, aklın; ilähı konuların genelinde 
keşin ilme ulaşmasının mümkün olmadığını itiraf etmişlerdir. Buna göre bu ko- 
nuları peygamberlik pınarından herhangi bir tahnfe (değiştirmeye, çarpıtmaya) 
kaçmadan olduğu gibi alıp kabul etmek gerekir. Allah en doğrusunu bilir. 

leri kabul edilir. Allah'ın isim ve sitatlarını da külliyen inkar etmişlerdir. Tarihçiler 
Bätıniyye inanışının esaslarını koyanların mecüsilerin oğulları olduklarını ve onla- 
rın seleflerinin dinlerine yatkınlık gösterdiklerini, ancak müslümanların kılıçların- 
dan korktukları için bunu açığa vurmaya cesaret edemediklerini söylerler. Ateşi 
kutsal görmelerinin sebebi de budıir. 

Makälät sahipleri, Bätıniyye dävetini kuranların bir cemäat olduğunu anlatırlar. 
Onlardan biri, el-Kaddäh diye tanınan Meymün b Deysän’dır. Bazı kaynaklarda 
Abdullah b. Meymün el-Kaddäh olarak geçer. Meymün, Ca’fer b. Muhammed es- 
Sädık’ın azadlı kölesi idi ve Ehvaz’lı idi. Onlardan bir diğeri de Dendän lakaplı 
Muhammed b. el-Hüseyn idi. Bunların hepside Meymün b. Deysän ile Irak välisi- 
nin cezaevinde buluştular ve bu cezaevinde Bätıniyye mezhebini kurdular. Sonra 
onların propagandaları, cezaevinden kurtulmalarından sonra Dendän tarafından 
başlatıldı. O, davete (propagandaya) Tüz dolaylarında başladı. Bunun üzerine el- 
Bedeyn diye bilinen el-Cebel halkı ile birlikte el-Cebel'in Kürtlerinden topluluklar 
onun dinine girdiler. Böylece Bätıniyye’nin ilk tohumları atılmış oldu. Daha sonra 
Meymün b. Deysän’ın Mağrib bölgelerine göçmesiyle Bätıniyye oralarda da yayıl- 
dı. Zamanla bu tırka pek çok islam diyarında müslümanların sapıtmasına neden 
oldu. Ebü Mansür el-Bağdadı, bu fırkanın müslümanlara verdiği zararın, yahüdile- 
rin, hıristiyanların, mecüsilerin, dehriyyenin (materyalistlerin) ve käfirlerin öteki 
kollarının verdiği zararlardan daha büyük olduğunu, hatta Deccäl'in zararından 
bile daha büyük olduğunu söylemektedir. Bk. el -Ғагк (sh: 219). İbn Teymiyye de 
Bätınılik hakkında şunları söylemektedir: "BätınTlere göre ilim ve ma'rifet hususun- 
da ileri dereceye ulaşanlar için emir ve yasak ortadan kalkar, haramlar onlar için 
mübah olur, farzlar üzerlerinden düşer. Böylelikle onların kirleri ve sırları ortaya çı- 
kar. Herkes onların gizli dinlerinin gerçek yüzünü tanır. O bakımdan bunlara, açı- 
ğa vurduklarının ziddim gizlediklerinden dolayı ‘Bätıniyye’ adını vermişlerdir." 
Mecmuu'l-Fetävä (7/503). Bätıniyye hakkında bk. el-Fark (sh: 219-241 ); el-Milel 
(1/140-146); Fahreddın ег -Räzı, i'tikädätu Fıraki'l-Müslimin ve'l-Müşrikİn (sh: 76); 
Mecmüu 'l-Fetä vä (2/26, 27, 55, 67, 95, 96, 196), (3/7, 22, 29, 165), (4/69, 77, 92, 
99, 185, 413, 429), (5/29, 32, 197, 341, 355, 360, 551, 552), (6/44, 377), (7/503), 
(9/134), (13/359), (35/132-134); Minhäcu's-Sünne (1/5, 7, 10, 201, 322, 368), 
(2/63, 68, 362, 452, 523, 582, 624), (3/445, 450, 452, 459), (4/55, 519), (6/370), 
(7/245, 410), (8/10, 11, 24, 435, 479, 486). 

272. Bunlar için bk. 23. bölüm sh: 208. Ayrıca başka batını te'vfl örnekleri için bk. 
Mecmuu'l-Fetävä (5/550-553). 
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Ta’tilci ve Temsılci Grupiardan Her Biri Ta’ til ve Temsıli Bir 
Arada Toplamışlardır 

/^Tatılci (Muattıl): Cehmiyye, Mu’tezile, Eş’ariyye ve benzerleri gibi Allah’ın 
isim ya da sitatlarından herhangi bir şeyi reddedendir. 

Temsılci (Mümessil): İlk Räfıziler ve benzerleri gibi Allah’ı yaratıklarına 
her bakımdan benzetmek süretiyle O’nun hakkında sitatlar saptayandır.J} ^ 

İşin doğrusu her ta’tılci aynı zamanda temsilcidir. Her temsılci de aynı za- 
manda ta’tılcidir. 

Ta tılcilerin ta’tili açıktır. Temsıli de şöyledir: O, sitatları ispat etmenin 
teşbThi gerektireceğine inandığından dolayı sitatları ta’til etmiştir. İşte bundan 
kaçmak için sitatları inkar etmeye başlamıştır. O halde önce temsTI etmiştir son- 
rada ta’tfl. 

• Temsilciye gelince bunun temsili açıktır. Ta'tili de üç bakımdandır: 

1' Nassı, gösterdiği anlamdan başka bir anlama çevirmek süretiyle, onun- 
la sitatı ispat ettiği nassın kendisini ta’til etmiştir. Çünkü nass, Allah’ın yaratıkla- 
rına benzediğini değil, kendisine yaraşır sitatı olduğunu gösterir. 

2- Allah’ı yaratıklarına her bakımdan benzettiği zaman "O’nun benzeri hiç- 
bir şey yoktur” (Şura, 1 1), "O’nun hiçbir dengi yoktur" (İhläs, 4) gibi Allah’ın yara- 
tıklarına benzemediğini gösteren her nassı ta’tıl etmiş olur. 

3* Allah’ı yaratıklarına benzettiği zaman, her bakımdan mükemmel olan 
Rabbi, eksik yaratıklara benzeterek Allah için gerekli olan kemäli (mükemmelli- 
ği) ta’til etmiş olur. 
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Selefin Keläm Ilminden Sakındırması 273 

Keläm ilmi; kelämcıların bulup geliştirdikleri, Kitap ve Sünnet’in getirdikle- 
rinden yüz çevirmelerine neden olan yöntemlerle dinin inanç esaslarına ilişkin 
sonradan uydurdukJarı her şeydir. 

273. Selefin şiddetle sakındırdiğı keläm ilmi, sonucu ve semeresi, Allah’ın uluw, istivä 
ve nüzül gibi sitatlarını redde götüren, Kur’än'ın yaratılmış olduğunu ve Allah’ın 
keläm bi nefsihi ile konuştuğunu ileri süren, ru’yetulläh’ı inkar eden ve aklin nakil- 
den önde geldiğini söyleyen keläm ilmidir. Yoksa İbn Ebi’l-’İzz el-Hanefı’nin de 
dediği gibi “selef keläm ilmini, doğru ilimlerle ilgili lafızlara konmuş ıstılahlar gibi 
ne sırf doğru anlamlara konmuş yeni ıstılah olduğu için çirkin görmüşler ne de 
hakka yol göstermeyi ve bätıl ehliyle deliller ölçüsünde mücadele etmeyi çirkin 
görmüşlerdir. Aksine onlar keläm ilmini, hakka aykırı birtakım yalan hususları içer- 
diği için çirkin görmüşlerdir. Bu kabilden olmak üzere, içerdiği bu yalan hususla- 
rın hem kitap ve sünnete hem de içerdikleri doğru ilimlere olan aykırılığı belirtile- 
bilir." Şerhu 'l-Akfdeti't-Tahä viyye (sh: 205-206). 

Şeyhu'l-İsläm İbn Teymiyye de bu konuda şunları söylemektedir: 

“Selef konuşmanın (kelämın) kəndisini yerip kınamamıştır. Çünkü insan olan her- 
kes konuşur. Onlar, ne istidläl, nazar (konuya etraflıca bakmak) ve Allah’ın Rasü- 
lüne emrettiği mücadeleyi ne de Allah ve Rasülü'nün açıkladıkları şeylerle istidläl 
etmeyi yerip kınamışlardır. Yäni onlar hakk olan kelämı yerip kınamamışlar, aksine 
Kitap ve Sünnet’e aykırı olduğu gibi aynı zamanda akla da aykırı olan kelämı ye- 
rip kınamışlardır. Sonuç olarak selefin yerip kınadığı keläm, şeriat (din) ve akla ay- 
kırı olan bätıl kelämdır.” Mecmüu'l-Fetävä (13/147). 

“Selefin kınayıp yerdiği keläm, sahih nakie (menküle) ve açık akla (ma’küle) aykırı 
olan bätıl kelämdır." Mecmüu'l-Fetävä (12/212). 

"Bu işleri iyi bilen, selefin ne kadar yetenekli, bilgili ve tecrübe sahibi olduklarını 
bilir. Öyle ki onlar kelämdan sakındırıp onu yasakladıkları gibi ehlini de kınamış ve 
ayıplamışlardır. Yine bu işleri iyi bilen şunu bilir ki, Kitap ve Sünnet’ten başkasın- 
da hidayet arayanın, sadece ve sadece Allah'tan uzaklığı artar." el-Fetvä el-Ha- 
meviyye el-Kübrä (sh: 162, Mecmüu'l-Fetävä 5/1 19-120). 

Kelämcılar hakkında ise şunu söyler: 

"Gerçekte onların ne islama bir yardımları dokunmuştur ne de filozofların (belini) 
kırabilmişlerdir." A.g.e.fsh: 68, 5/33); Şerhu Hadisi'n-Nüzül (sh: 168); Cämiu'r-Re- 
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säil (2/33). 

"Ancak kelämcılar ne dediklerini bilmez cähillerdendir. Akıl edilebilir şeylerde Mü- 
şebbihe, akli konularda safsata yapan Sofist (Sofizm ya da Süfistäiyye: Hissedile- 
bilen şeyləri inkar eden sapık bir fırka), nakli konularda ise (nassların zahir anlam- 
larına aykırı bätın anlamları olduğunu iddia eden) Karämita’dandırlar." Tedmuriy- 
ye (sh: 47, Mecmüu’l-Fetävä 9/3); Şerhu Hadisi'n-Nüzül (sh: 169); Deru Teäruzi'l- 
Akli ve’n-Nakl (1/218). Ayrıca bk. Mecmüu'l-Fetävä (5/552). 

İbnu’l-Kayyim ise selefin şiddetle sakındırdığı keläm ilminin ne olduğu hususunda 
hocasının ve kendisinin görüşlerini şöyle dile getiriyor: "Şeyhimiz şöyle demiştir: 
Bu ümmetin selefinin ve imamlarının, hem kendisinin ve ashabının yerilip kınan- 
masında ve onun yasaklanmasında hem de erbäbının cahil kılınıp, bid'alçi ve sa- 
pık ilan edilmesi hususlarında ittifak ettikleri keläm, üzerine sitatları, uluvvu ve 
Arş’a istiväyı inkar meselelerini kurdukları, onlar sayesinde Kur'än’ı yaratılmış kil- 
dikləri ve yine onlar sayesinde Allah'ın ahiret yurdunda görüleceğini, Kur'än’la ko- 
nuştuğu gibi doğrudan kullarıyla konuştuğunu, her gece dünya göğüne indiğini 
ve kıyamet günü kulların arasında hüküm vermek için geleceğini inkar ettikleri bu 
bätıl yollardır. Kelämcılar bu konularda doğru olmayan birtakım yollar edinmişler 
ve yalan içeren birtakım meselelerle istidläl yapmışlardır. Böylece bu doğru olma- 
yan yollar, onları öyle meselelerle zorunlu olarak karşı karşıya bırakmıştır ki, so- 
nunda onlar yüzünden Kitap ve Sünnet’in naslarıyla açık akla muhalefet etmek 
zorunda kalmışlardır." es-Saväıku'l-Mürsele (4/1266-1267). 

İbn Ebi'l-’izz ise kelämcıların kaş yapalım derken nasıl göz çıkardıklarını şöyle ifä- 
de etmektedir: “Sonuç olarak kelämcılar bu boş şeyleri elde edebilmek için onla- 
ra giden yolları zorlaştırdılar ve bunların faydasının azlığına rağmen onları ispat 
hususunda sözü uzattılar. Öyle ki bu, sarp ve yüksek bir dağın tepesinde duran 
bozuk ve kokmuş bir deve etine benzer. Ona (ulaşmak) kolay değildir ki. ona tır- 
manılabilsin, semiz ve dolğun da değildir ki, seçilebilsin (diğer bir nüshada nak- 
ledilebilsin). Onların indindeki en güzel şey, zaten en doğru bir təkrir ve en güzel 
bir tefsirle Kur'än’da mevcuttur. Onların yanında meşakkat ve zahmet, işi uzatma 
ve zorlaştırmadan başka bir şey yoktur. Nitekim (bir şiirde) şöyle denilmiştir: 

"Eğer dünyada rekabet ve yarış olmasaydı, konmazdı 
Münazara kitapları, Ne el-Muğni, ne de el-Amed 

Kendilerinden bir iddia ile düğümleri (karışıklıkları ve problemleri) çözüyorlar, 

Oysa ki kendi koydukları bu şeylerle düğümler daha da arttı." (Her iki kitapta 
Mu'tezile'nin şeyhi Kadı Abdülcebbär el-HemedänVnin (ölm 415Һ.) kitabıdır. İlki- 
nin tam adı "el-Muğni fi İlmi'l-Keläm", ikincisinin ise "el-Amed fi'l-Usüli ve İlmi'l- 
Keläm'dır. ) 

Onlar koydukları bu kurallarla şüphe ve kuşkuları yok ettiklerini ileri sürüyorlar. 
Oysa zeki olan faziletli kişi şunu bilir ki, şüphe ve kuşkular onların koyduğu bu ku- 
rallarla daha da artmıştır. 

Şifä, hidäyet, ilim ve yakınin Allah’ın kitäbından ve Rasülü’nün sözlərindən elde 
edilemeyip de bu hayrete düşmüş kişilerin sözlerinden elde edilmesi kesinlikle 
imkansızdır."Daha sonra İbn Ebi'l-'İzz sözlerine, İbn Teymiyye'den harfi harfine 
alıntıladığı (bk. Mecmüu'l-Fetävä 13/145-146) ancak bunu belirtmediği şu sözle- 
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riyle davam ediyor: "Aksine väcib (gerekli) olan kişinin; Allah ve Rasülü’nün de 
diklerini asıl olarak görmesi, bunların anlamını iyice düşünüp akletmesi, burhänını 
ve delilini ya aklı ya da haber ve nakle dayalı olarak bilmesi ve Kur’än'ın buna ve 
şuna deläletini iyice anlamasıdır. Yine insanların Allah ve Rasülü'nün dediklerine 
uyan ve uymayan sözlerini müteşäbih mücmel olarak görmeli ve bu söz sahipleri- 
ne şöyle denmelidir: 'Bu sözler bunu da kasdedebilirler şunu da. Eğer bununla, 
RasQI'ün haberine uyan bir şeyi kastetmişlerse, bu durumda o şey kabul edilir. 
Yok eğer onunla Rasül'ün haberine aykırı bir şeyi kasdetmişlerse bu durumda da 
o şey reddedilir." Daha sonra İbn Ebi'l-'İzz bu lafızlara örnek olarak mürekkeb, ci- 
sim, yer tutan, cevher, yön, yer kaplama ve äraz lafızlarını verir. Bk. Şerhu’l-Akıde- 
-ti't-Tahäviyye (sh: 205-206). 

I Netlce Olarak, Selefin keiam hakkındaki görüşlərini özetlemek gerekirse, el-Gaz- 
zälı’nin bu konudaki şu sözlerini zikredebiliriz: 

"Seleften hadis ehli, kelämın zemmi üzerinde ittifak etmişlerdir. Bu konuda onlar- 
dan naklolunan ve şiddete delälet eden haberlerin haddi hesabı yoktur. Onlara 
göre sahäbe, başkalarına nispetle gerçeklere daha väkıf, lafızların tertibi bakımın- 
dan daha fasıh olmalarına rağmen kelämdan doğacak şerri çok iyi bildikeri için 
bu konuda susmuşlardır. Nitekim Hz. Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem, bu 
meselenin derinliğine inenlerin helak olduklarını söylemiştir. (Ahmed, 1/386; Müs- 
lim (No: 2670); Ebü Dävüd (No: 4608) ve diğerleri İbn Mes'üd'dan). Diğer taraf- 
tan, eğer keläm dinden olsa idi, Hz. Peygamber sallallähu aleyhi ve sellem’in em- 
rettiği, yolunu ve usülünü yücelttiği mensuplarıyla birlikte övdüğü en önemli me- 
selelerden biri olurdu. Halbuki O sallallähu aleyhi ve sellem, onlara istincäyı (ta- 
häreti) öğretmiş, onları feräiz (miras hukuku) ilmini öğrenmeye teşvik etmiş, onları 
övmüş, fakat kader hakkında konuşmaktan (kelämdan) onları nehyetmiş ve şöyle 
demiştir: “Kader hakkında konuşmayınız”. Sahäbıler -Allah onlardan räzı olsun- 
Hz. Peygamber’in bu yolu üzerinde yürümeye kararlı bir şekilde devam etmişler- 
dir. Çünkü onlar, öğretmenlerinin öğrettiği meselelere yapılacak herhangi bir faz- 
lalığın, zülüm ve isyan olduğuna inanmışlardı. Onlar öğretmen ve örnek bizse täbi 

, olanlar ve öğrencileriz.” İhyäu Ulumi’d-Dın ( 1/1 14- 1 15). 

İmam Gazzäfi’nin kader hakkında konuşmanın yasak oluşuyla ilgili yukarıda zik- 
rettiği hadisin tam metni şöyledir: 

"Ashäbımdan söz edilince dilinizi tutunuz. Yıldızlardan söz edilince dilinizi tutu- 
nuz. Kaderden söz edilince dilinizi tutunuz". 

Hadisi, Taberänl el-Mu'cemu'l-KebJr'de (10/No: 10448); İbn Adiyy, el-Kämil fı Du- 
afäi'r-Ricäl’de (7/2490) ve Ebü Nuaym, Hilyetü'l-Evliyäda (4/108) İbn Mes'üd'dan 
merfü’ olarak, 

Ebü Tähir ez-Ziyädt, Seläsetü Mecälis mine 'l-Emäli'de (191/2) ve Taberänı, el- 
Mu'cemu’l-Keblr'də (2/No:1427), Hz. Peygamber sallallähu aleyhi ve sellem'in 
azatlı kölesi Sevbän el-HäşimT'den merfü' olarak, 

İbn Adiyy, el-Kämil fı Duafäi'r-Ricäl'de (6/2172), O'ndan da es-Sehmı, TärJhu Cur- 
cän'da (sh:315) İbn Ömer’den merfü' olarak, 

Abdürrezzäk, el-Emäll'de (2/39/1 )lävüs'[ar\ mürsel olarak, 

riväyet etmişlerdir. Häfız el-’lräkT, el-Muğnı an Hamli'l-Esfär adlı eserinde (İhyä'nın 

Zeylinde 1/41) hadisi TaberänT'nin İbn Mes'üd hadisinden hasen bir isnadla rivä- 
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I Şüphe ve kuşkulara neden olduğu için, selefin keläm ilminden ve keläm- 
cılardan sakındıran sözleri çeşitlilik göstermektedir: 

-Nitekim İmam Ahmed şöyle demiştir: 

“Kelämcı (keläm ilmiyle uğraşan) asla kurtuluşa ermez .” 274 

- İmam ŞäfiT 275 ise şöyle demiştir: 

“Kelämcılar hakkındaki hükmüm şudur: Hurma dallarından yapılmış çubuk- 
larla ve terliklerle dövülmeli, sonra da aşiret aşiret, kabile kabile dolaştırılıp: ‘İşte 
Kitap ve Sünnet’i bırakıp da keläm ilmine yönelenin cezası budur’ denilir .” 276 277 

Aslında kelämcılar, bir yandan Allah’a tevbe etmeleri ve başkalarınm on- 
ların görüşlerine uymalarını önlemek için, İmam Şäfifnin söylediği bu cezayı 

yet ettiğini söylemiş, Häfız İbn Hacer de Fethu'l-Bärl’de (1 1/486) ona uymuştur. Hä- 
fız SuyütT’de, el-Cämiu's-Sağ?r'de hadise hasen demiştir. (Bk. es-Sahlha, 1/1/79). el- 
ElbänT ise. hadisin dört farklı senedinin de zayıf olduğunu, ancak bunların her biri- 
nin, bir digerini güçlendirdiğini, böylece hadisin hasen mertebesine yükseldiğini 
uzun uzadıya anlatmıştır. Bk. Silsiletü 'l-Ehädlsi's-Sahlha (1/1/75-80, No: 34). Sah 1- 
hu'l-Cämii's-Sağ?r adlı eserinde ise (No: 545) hadisin sahih olduğunu söylemiştir. 
Bu konuda аупса bk. Heyseml Mecmau'z-Zeväid (7/207, 223); Ebu Abdillah el- 
Haddäd, Tahrlcu Ehädlsi İhyäi Ulümi'd-Dın (1/1 12- 1 13, No: 90). 

274. (SAHİH ESER): Sözün devamı şöyledir: “Keläma bakıp da kalbinde bozukluk ve 
şüphe bulunmayan hiç kimse yoktur." İbn Abdilberr, Cämiu Beyäni'l-İlmi ve Fadlih 
(2/942, No: 1796); el-Gazzäll, İhyäu Ulumi'd-Dln (1/1 14). 

Bu konuda İmam Ahmed’den daha pek çok söz aktarılmıştır. Bazıları şöyledir: 
“Kelämla uğraşan kimse kurtuluşa ermez; Cehmiyye'ye kaymaktan da kurtulamaz." 
İbn Batta, el-İbäne (2/538); Zehebi, Siyer (1 1/216). 

"Sünneti savunsalar bile kelämcılarla oturup kalkmayınız.” İbnu'l-Cevzl Menäkıbu'l- 
İmam Ahmed (sh: 205). 

“Ben bu konuda, Allah'ın kitabında, veya Rasülullah sallallähu aleyhi ve sellem'den 
gelen bir hadiste veyahut Sahäbe'den ya da TäbiTn'den gelen haberlerde bulunan 
şeyler dışında konuşmayı sevmem. Bu dört şey dışındakilere gelince, onlar hakkın- 
da konuşmak övülmüş bir şey değildir.” İbnu'l-Cevzl, Menäkıbu'l-İmäm Ahmed (sh: 
204); İbn Teymiyye, Deru Teäruzi'l-Akli ve'n-Nakl (7/155). 

275. Muhammed b. Idrts b. el-Abbäs b. Osmän b. Şäfi' b. es-Säib b. 'Ubeyd b. Abdi Ye- 
zid b. Häşim b. el-Muttalib b. Abdumenäf b. Kusayy b. Kiläb b. Mürre b. Ka’b b. 
Luayy b. Gälib el-KureşT el-Muttalibİ, Ebü Abdillah eş-ŞäfiT el-Mekkİ el-GazzT. Hz. 
Peygamber’in akrabası ve sünnetinin büyük savunucusu olan İmam ŞäfiT asrının ali- 
mi ve bu ümmetin yetiştirdiği en büyük fıkıhçılardan biridir. Aynı zamanda ŞäfiT mez- 
hebinin de imamıdır. Hz. Peygamberle akrabalık bağı O’nun Hz. Peygamber'in am- 
ca çocuğu olması dolayısıyladır. Şöyle ki, el-Muttalib, Hz. Peygamber'in dedesi Ab- 
dulmuttalib'in babası Häşim’in öz kardeşidir. H.150 yılında Filistin’in Gazze kasaba- 
sında dünyaya gelen İmam ŞäfiT ilim tahsiline doğduğu bu şehirde başlamış daha 
sonra Mekke, Medine, Mısır ve Bağdät gibi ilim merkezlerine giderek ilmi tahsilini 
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oralarda sürdürmüştür. Atıcılıkta Kureyş'in en yeteneklilerinden biri olan Şafii, attı- 
ğı on oktan onunda da hedefi vururdu. Önceleri atıcılık, şiir, dil ve arap tarihinde 
sıyrılarak nam salmış, sonraları ise fıkıh, hadis ve tecvid ilimlerine yönelmiştir. Kı- 
sa sürede Kur'än'ı ezberlemiş ve her Ramazan'da Kur’än’ı 60 kere hatmetmeyi 
asla ihmal etmemiştir. Sonra Medine'ye giderek İmam Mälik'in Muvatta’ını ezber- 
lemiş ve ezberinden O’na sunmuştur. Henüz 20 yaşlarındayken Müslim b. Hälid 
fetvä vermesine izin vermiştir. Hakkında İmam Ahmed: ”6 kişi var ki, bunlar için 
seher vaktinde dua ediyorum, bunlardan biri de ŞäfiT'dir.", "Hiç kimse bir divit 
(hokka) ve bir kalem tutmuş olmasın ki, Şäfiı'nin onun boynunda (üzerinde) bir 
minneti (hakkı ve iyiliği) olmasın,” "ŞäfiT, insanların en fasihlerindendi" derken Ebü 
Sevr el-Kelb?: "Ben Şäfii gibisini görmedim. Zaten O’da kendi gibisini görmemiş- 
tir” demiş, Ebu ‘Ubeyd el-Käsım b. Seliam'da: “ŞafiT'den daha fasih, O ndan daha 
akıllı ve vera' (takva) sähibi birini görmedim" demiştir. Ebü Dävüd ise: "ŞäfiT'nin 
bir tane bile yanlış hadisini bilmiyorum" demiştir. İmam Mälik, İsmäil b. Ca’fer ve 
Muhammed b. el-Hasen el-Hanef? gibi pek çok älimden ilim almış, kendisinden 
de İmam Ahmed, Humeydİ ve Ebü 'Ubeyd el-Käsım b. Selläm gibi nice älimler 
ders almışlardır. Fıkıh usülü alanında yazılmış ilk eser olan er-Risäle'si yanında 
dinlediği hadisleri derlediği el-Ümm ve el-Müsned adlı eserleri de vardır. Hicri 
204 yılı Şaban ayında 54 yaşındayken Mısır'da vefat etmiştir. Bk. Tärihu Bağdäd 
(2/56-73); Tezkiretü'l-Huffäz (1/361-363); Siyer (10/5-99); el-Bidäye ve'n-Nihäye 
(10/262-266); Tehzibu't-Tehzib (9/23-27); Şezerätü 'z-Zeheb (2/9- 11). 

276. (SAHİH ESER): Beyhakİ, Menäkıbu'ş-Şäfif (1/462); İbn Abdilberr, Cämiu Beyäni’l- 
İlmi ve Fadlih (2/941, No:1794); el-Hatİb el-Bağdädİ, Şerefu Ashäbi'l-Hadfs (sh: 
78); el-Gazzäü, İhyäu Ulümi'd-Dİn (1/1 14); Zehebİ, Siyer (10/29); İbn Kesir, el-Bi- 
däye ve'n-Nihäye (10/265); İbn Hacer, Teväli't-Te’sıs bi Meälİ İbn İdris (sh: 64). 
Hafiz Zehebı Siyə/ de (10/29) İmam Şäfit’den bu anlamda bir çok eser naklettik- 
ten sonra şöyle demiştir: "Herhalde bu, imamdan mütevätir olsa gerek.” 

Bu konuda İmam Şäfifden daha рөк çok söz aktarılmıştır. Bazıları şöyledir: 

“Hiç şüphesiz kulun, şirk dışında her türlü günahla Allah’ın huzuruna çıkması 
onun için keläm ilmiyle Allah'ın huzuruna çıkmasından daha hayırlıdır. Ben Hafs 
(el-Ferd)'den kelämla ilgili öyle sözler işittim ki bunu anlatmama imkan yok.” Bu 
söz başka bir riväyette “keläm ilmiyle" lafzı yerine “arzu ve isteklerden herhangi 
bir şeyle” şeklinde geçmektedir. İbn Ebf Hätim er-Räzi. Ädäbu'ş-Şäfi i ve Menäkı- 
buh (sh: 187); Beyhakİ, Menäkıbu'ş-Şäfil (1/453); İbn Asäkir, Tärihu İbn Asäkir 
(14/405/2); Ebu Nuaym, Hilyetü'l-Evliyä (9/111); İbn Abdilberr, Cämiu Beyäni'l-İI- 
mi ve Fadlih (2/939, No:1788, 1789); el-Gazzäü, İhyäu Ulümi'd-Dİn (1/1 14); Häfız 
Ebu'l-Käsım el-Esbehänİ, el-Hucce fı Beyäni'l-Mehacce (1/104); ZehebJ, Siyer 
(10/16); ibn Kesir, el-Bidäye (10/265-294); İbn Hacer, Teväli't-Te'sis (sh: 64). 

“Eğer insanlar, arzu ve isteklerden kelämda bulunan şeyleri bilselerdi, ondan ars- 
landan kaçtıkları gibi kaçarlardı.” Cämiu Beyäni'l-İlmi ve Fadlih (2/941, No: 1792); 
Hilyetü'l-Evliyä (9/1 1 1); Tärihu İbn Asäkir (4/405/2); İhyäu Ulümi’d-Dİn (1/1 14); Si- 
yer (10/16, 18). 

“Keläm elbisesi giyip de kurtulan hiç kimse yoktur." Ädäbu'ş-Şäfiİ ve Menäkıbuh 
(sh:186); el-Lälekäi (No:303); Hilyetü'l-Evliyä (9/111); Cämiu Beyäni’l-İlmi ve Fad- 
lih (2/941, No: 1 795); el-Uluvv (Muhtasar, No: 200); Siyer (10/18, 27). Bu sözü İbn 
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Batta: "Keläm elbisesi giyip de kurtıılan hiç kimse görmedim" şeklinde riväyet et- 
miştir. Bk. el-İbänetü'l-Kübrä (No: 666) 

277 . Bu iki imam dışında diğer imamlar da keläm ilmini ve ehlini yermişler, kelämla ilgi- 
li konularda ve genel anlamda dinde tartışmayı yasaklamışlardır. Biz özelikle üç 
büyük imamın, İmam Ebü HanTfe (ölm. 150Һ.), İmam Mälik (ölm. 179Һ.) ve Ebü 
Hanife’nin en seçkin ve en bilgili öğrencisi Ebü Yüsuf (Ya'küb b. İbrahim) (ölm, 
182Һ.) sözleri üzerinde duracağız: 

1- İmam Ebü Hanlfe: 

Bir gün Ebü Yüsuf’a şöyle demiştir: "İnsanlara dinlerinin aslıyla ilgili konularda 
kelämdan söz etmekten sakın. Çünkü onlar seni taklid eden bir topluluktur. Son- 
ra bununla uğraşırlar." Muvaffak el-Mekkt, Menäkıbu Ebi Hanlfe (sh: 373). 
Öğreııoisi Muhamrned b. el-Hasen b. Ferkad eş-ŞeybärıT (ölm.189h.) şöyle der: 
“Ebü HanTfe bizleri fıkıh öğrenmeye teşvik eder, keläm ilminden ise sakındırırdı." 
Herevl, Zemmu'l-Keläm (K-196/B). 

Ebü HanTfe’ye: “İnsanlardan bazılarının arazlar ve cisimler hakkında uydurdukları 
sözlere ne diyorsun?" diye sorulunca O: "Bunlar felsefecilerin sözleridir. Sen ha- 
dislere ve selefin yoluna sıkıca tutun. Sonradan uydurulan her şeyden ise sakın. 
Çünkü sonradan uydurulan her şey bid’attir.” dedi. Ebu'l-Käsım el-Esbehänl, el- 
Hucce fi Beyäni'l-Mehacce (1/105); Herevl, Zemmu'l-Keläm (K-194/B). 

"Allah ‘Amr b. 'Ubeyd'e länet etsin. O, insanlara hiç yararı olmayan keläma giden 
yolları açtı." Herevı, Zemmu'l-Keläm (sh: 28-31). 

Bazı rivayetlerde İmam Ebü HanTfe’nin keläm ilmiyle uğraştığı ve öğrencilerini bu- 
nu öğrenmeye teşvik ettiğinden söz edilmektedir. Ancak bu riväyetler O'nun ilmi 
həyatının ilk dönemlerini yansıtmaktadır. O, həyatının sonlarına doğru keläm ilmini 
ve ehlini yermiş, kelämla ilgili meselelerin insanlara öğretilmesini keşin bir dille 
yasaklamıştır. O’nun bu durumunu, bizzat kendi ifadeleriyle öğrencilerinin ve as- 
häbının ifadeleri açıkça göstermektedir. Bunlardan bazıları şöyledir: 

"Basra’da hevä ehli çoktur. Oraya yirmi defadan fazla gittim. Keläm ilmini, ilimle- 
rin en üstünü sandığımdan, orada belki bir yıl, belki de bir yıldan daha fazla veya 
daha az kaldım.” el-Kerderı, Menäkıbu Ebl Hanıfe (sh: 137). 

"Ben keläm ilmiyle o kadar uğraşıyordum ki, sonunda bu ilimde parmakla gösteri- 
lir bir seviyeye ulaştım. Biz Hammäd b. EbT Süleymän'ın ilim halkasının yakınında 
oturuyorduk. Bu arada bir kadın bana gelip: “Bir adam var, cäriyesini sünnete gö- 
re boşamak istiyor. Kaç kere de onu boşar?" diye sordu. Ben ne söyleyeceğimi 
bilemedim. Kadının bunu Hammäd'a sormasını, sonra da geriye dönüp Ham- 
mäd'ın ona ne cevap verdiğini bana haber vermesini istedim. Kadın aynı şoruyu 
Hammäd’a sorunca, Hammäd ona: "Cariyeyi temizken yäni hayızlı değilken, 
onunla cinsel ilişkide bulanmadan bir talakla boşar, sonra da onu iki hayız görün- 
ceye kadar (kendi halinde) bırakır. İkinci hayızdan sonra yıkandığı zaman artık 
başka erkeklerle evlenmesi helal olmuş olur" dedi. Daha sonra kadın geri döne- 
rek bana bunu haber verdi. Bende bunun üzerine “benim keläm ilmine ihtiyacım 
yok" dedim ve ayakkabılarımı alıp Hammäd’ın derslerine katıldım..." Tärlhu Bağ- 
däd (13/333); Siyer (6/397-398); İbn Hacer el-Heyteml, el-Hayrätu'l-Hisän fl Me- 
näkıbi'l-İmämi'l-A'zam Ebl Hanlfete'n-Nu'män (sh: 66). 

"Kelämı, ilimlerin en üstünü sayıyor ve onun dinin aslında var olduğunu söylüyor- 




isim vc Sıfat Tevbicli 


203 

dum. Ömrümü böyle bir müddet geçirdikten sonra nefsime danışarak bildiklərimi 
iyice düşünüp gözdən geçirdim ve şöyle dedim: Hz. Peygamber sallallähu aleyhi 
ve sellem'in ashäbından, täbiınden ve onların etbäından ilk dönem müslümanları- 
nın gözünden, bizim bilip kavradığımız şeylerden hiçbiri kaçmadığı gibi, onlar 
buna daha çok güç yetiren, bunu daha iyi tanıyan ve işlerin hakikatlerini daha 
doğru bilen kimselerdi. Sonra onlar, bu hususta çekişmeci ve mücädeleci bir üs- 
lupla birbirleriyle uğraşmadıkları gibi bu konulara hiç mi hiç dalmadılar (girmedi- 
ler). Aksine onlar bu konularda konuşmaktan çekinmişler ve bunları en şiddetli bir 
şekilde yasaklamışlardır. Ben kelämcıların, kanunlar ve fıkıh babları hakkında bä- 
tıla dalışlarını ve boş sözlerini bizzat müşähede ettim.... Onların yaptıkları işler 
hakkında tanımladığımız bu durum, bizim için ortaya çıkınca kelämla ilgili çekiş- 
me, mücädele (tartışrrıa) ve bälıl uyraşları bıraktık ve Selef’in üzeıinde olduğu şe- 
ye (yola) döndük." Muvaffak el-Mekkl, Menäkıbu Eb / HanJfe (sh: 54-55). 
"Ömrümden bir müddet geçince düşündüm ve şöyle dedim: “Selef hakikatleri 
bizden daha iyi bilmiş ve mücädeleci bir üslupla birbirleriyle çekişmemişlerdir. 
Aksine onlar bu hususta (keläm hakkında) konuşmaktan çekinmişler, şerıat ilmiyle 
uğraşmakla beraber ona teşvik etmişler, öğretmişler, öğrenmişler ve şerıat ilmiyle 
ilgili konular üzerinde münäzara yapmışlardır. Ben de bu gerçekleri gördükten 
sonra kelämı bıraktım ve fıkıhla uğraşmaya başladım. Ve şunu gördüm ki: Keläm- 
la uğraşanların simaları asla salihlerin simaları değildir, kalpleri kaskatı, gönülleri 
serttir. Üstelik onlar Kitap, Sünnet ve Selef-i Sälih'e muhalefet etmeye hiç mi hiç 
aldırış etmezler. Şu bir gerçek ki, eğer keläm hayırlı olsaydı, zaten Selef-i Sälihın 
muhakkak onunla uğraşırdı." el-Kerderf, Menäkıbu Ebi Hanıfe, (sh: İ37-138). 

Ebü Hanife'nin oğlu Hammäd diyor ki: 

“Babam bir gün yanıma geldi. O sırada kelämcılardan bazıları da yanımda bulunu- 
yordu. Aramızda bir konuyu... tartıştığımızdan dolayı seslerimiz de alabildiğine yük- 
sek çıkıyordu. O’nun eve girdiğini sezince yanına gittim. Bana: “Hammäd! Yanın- 
dakiler kim?” dedi. Ben de: “Falan, falan ve falan” diyerek yanımdakilerin isimlerini 
saydım. “Peki neyi tartışıyorsunuz?" dedi. Ben de şöyle şöyle bir konuyu tartışıyo- 
ruz, dedim. Bana: “Ey Hammäd! Kelämı bırak" dedi. Hammäd diyor ki: Ben baba- 
mın konuşurken saçmalayan biri olduğunu hiç görmediğim gibi, O’nun bir şeyi em- 
redip sonra onu yasaklayanlardan biri olduğunu da bilmem. Ona: “Babacığım! Sen 
daha önce benim keläm ilmini öğrenmemi istemiyor muydun?" dedim. O da: “Evet 
oğlum. Fakat bugün bunu sana yasaklıyorum" dedi. Ben de: “Niçin?" diye sordum. 
O da: “Ey Oğlum! (Bugün) seninde gördüğün gibi kelämı konularda ihtilafa düşen 
bu kimseler, bir zamanlar tek bir söz ve tek bir din üzereydiler. Tä ki şeytan onların 
aralarını bozdu, sonra da aralarına düşmənlik ve ihtilaf soktu. Böylece ayrılıp ihtila- 
fa düştüler...” Muvaffak el-Mekkı, Menäkıbu Ebi HanJfe (sh: 183- 184). 

KabTsa b. ‘Ukbe (ölm. 215Һ.) şöyle der: 

"İmam Ebü Hanıfe -Allah kendisine rahmet etsin- işin başında hevä (keläm) ehliy- 
le tartışmalara girişirdi. Nihayet bu hususta kendisine bakılan bir baş (lider) oldu. 
Daha sonra tartışmayı bırakarak fıkıh ve sünnete döndü ve bir imam oldu." Mu- 
hammed b. Yüsuf es-Sälihı, Uküdu'l-Cumän fı Menäkıbı'l-lmämi'l-A'zam Ebi HanJ- 
fete'n-Nu’män (sh: 161); Muvvaffak el-Mekkl, Menäkıbu Ebi Hanıfe (sh: 53-54). 
Ünlü Mäturlcfi älim Sadru'l-İslam Muhammed PezdevT (ölm. 493Һ.) şöyle der: 
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“Biz Ebü Hanife'ye uyuyoruz Çünkü O, usül'de ve furü'da bizim imamımız ve ör- 
neğimizdir. O (önceleri) keläm ilminin öğretimini, öğrenimini ve yazımını caiz gö- 
rüyordu. Fakat ömrünün sonunda bu hususta münazara yapmaktan kaçınmış ve 
arkadaşlarının da bu hususta münazara yapmalarını yasaklamıştır.” Usülu'd-Din 
(sh: 4). 

2- imam MflJik: 

“Kim dini kelämla öğrenmek isterse zındıkiık etmiş olur." Zemmu'l-Keläm (K- 
173/A). 

’Dinde kelämı hoş görmüyorum. Bizim yöremizin insanları kelämı hoş görmez ve 
onu yasaklarlardı. Cehm’in görüşleri, kader ve bunlara benzeyen şeyler hakkında 
konuşmak gibi. Altında ameli barındırmayan (mübah olmayan) hiçbir konu hak- 
kında konuşmayı sevmem. Fakat dinle (Allah'ın diniylc) ilgili konularda ve Allah 
Azze ve Celle hakkında konuşmaya gelince, bu hususlarda susmak bana daha 
sevimlidir. Çünkü ben yöremizin halkının, altında ameli barındıran konular hariç 
dinde konuşmayı yasakladıkiarını gördüm." el-Lälekäı (1/148-149, No 309); Cä- 
miu Beyänii-llmi ve Fadlih (2/938, No: 1786). 

Hevä ve bid’at ehliyle, yıldız falıyla uğraşanların kitaplarından herhangi bir şeyin 
kiralık verilmesi caiz değildir. Bizim ashäbımtz nezdinde hevä ve bid’at ehlinin ki- 
tapları Mu'tezile ve diğerlerinden oiuşan kelämcıların kitaplarıdır. Bu kitaplar kira- 
yə verilmişse kira akdi feshedilir. Vine yıldız falından, cin büyüsünden ve bunlara 
benzer şeylerden bahseden kitaplarda böyledir." Cämiu Beyäni'l-İlmi ve Fadlih 
(2/942-943, No: 1800). 

“Eğer bir kimse Allah'a ortak koşmak dışında bütün büyük günahları işlese sonra 
da bu hevä ve bid'atleri -ki bunlar arasında kelämı da saydı- terketse, cennete gi- 
rer." Ebü Nuaym, Hilyetü'l-Evliyä (6/325). 

3- Ebü YQsuf: 

“Rıväyete göre Bişr el-MerisT'ye : “Keläm iimini bilmek cehälet, bilmemek ise ilim- 
dir” demiştir.” el-Hucce f? Beyäni'l-Mehacce (1/106); Şerhu'l-Akidçti't-Tahäviyye 
(sh: 75); Şerhu'l-Fıkhı'l-Ekber (sh: 4). 

“Kim dini kelämla öğrenmek isterse zındıkiık etmiş olur. Kim kimya yoluyla mal el- 
de etmeye çalışırsa iflas eder. Kim de hadisin garibini elde etmek isterse yalançı 
olur." el-ibänetü 'l-Kübrä (sh: 537-538); el-Lälekäı (1/147, No: 305 benzeri); Şerefu 
Ashäbi 'l-Hadıs (No: 4); Zemmu'l-Keläm (6/104/1); İhyäu Ulümi'd-Din (1/114 ben- 
zeri); el-Hucce fi Beyäni'l-Mehacce (1/106); el-Uluv li'l-Aliyyi'l-Gaffär (bk Muhta- 
saru'l-Uluvvv, sh: 154, No: 157); Siyer (8/537); Şerhu'l-Akideti’t-Tahäviyye (sh: 
75); Şerhu'l-Fıkhı'l-Ekber (sh: 4). 

"Keläm iimini bilmek zındıklığa davetiye çıkarır." el-İbänetü'l-Kübrä (sh: 538). 

“Sakın üç şeyi üç şeyle isteme: Dini tartışmalarla öğrenmek isteme. Çünkü bu ko- 
nuda derine dalan hiç kimse yoktur ki ona zındık denmiş olmasın. Malı kimya yo- 
luyla elde etmek isteme. Çünkü bu hususta derine dalan hiç kimse yoktur ki iflas 
etmiş olmasın. Hadisi riväyet fazlalığıyla elde etmek isteme. Öyle ki bilinmeyen 
bır şeyi söylersin de sonra (sana) yalançı denilir.” el-Hucce fi Beyäni'l-Mehacce 
1/105). 

Älimlerin bu konudaki diğer sözleri hakkında daha geniş bilgi için bk. el-Lälekäı 
(1/114-150); Zemmu'l-Keläm adlı kitabın tamamı; Cämiu Beyäni'l-İlmi ve Fadlih 
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gerçekten haketmektedirler. Öte yandan da kendilerini, şaşkıniık kapladığından 
ve şeytan ayarttığından dolayı onlara rahmet ediyor ve acıyoruz. Bununla bera- 
ber onları sınadığı belädan bizi koruyan Allah’a hamdediyoruz. 

Öyleyse onlara iki açıdan bakmaktayız: 

• Din açısından bakış: Bu açıdan baktığımız da onları terbiye ediyor ve 
görüşlerini yaymalarını önlüyoruz. 

• Kader açısından bakış; Bu açıdan baktığımızda da onlara acıyor, onlar 
için Allah’tan kurtuluş diliyor ve bizi onların durumundan koruyan Allah’a hamde- 
diyoruz. 

Sapıtmalarından en çok korkulan kişiler, keläm ilmine girip sonuna kadar 
varamayan yäni bu ilmin içyüzünü tam öğrenemeyenlerdir. Öyle ki, keläm ilmine 
hiç girmeyen selämettedir. Sonuna kadar varıp içyüzünü iyice öğrenen de, daha 
önce bazı büyüklerinin 278 de başından geçtiği gibi sırf keläm ilminin bozukluğu- 
nu anladığı için Kitap ve Sünnet'e döner. Asıl tehlike de doğru yoldan çıkıp işin 
gerçeğini (keläm ilminin içyüzünü) anlayamayan kimse üzerinde kalır. 

Yazar İbn Teymiyye (Allah kendisine rahmet etsin) bu fetväsında (kitabın- 
da) kelämcılardan bu konuyla ilgili olarak konuşanlardan pek çok söz naklettik- 
ten sonra şunu söylemiştir: “Gerçi Kitap, Sünnet ve selefin sözleri yanında baş- 
ka sözlere ihtiyacımız yoktur. Fakat insanların pek çoğu; bazı kelämcı gruplara 
mensup oldukları, başkalarına değil sadece onlara iyi niyet besledikleri ve bu 
konuda başkalarının eremedikleri gerçeklere onların erdiklerini sandıkları için, 
getirdikleri her ayetin ardından mutlaka onların sözlerinden bir şey de nakletme- 
yi gerekli görmüşlerdir .” 279 

Daha sonra şöyle demiştir: “Sözlerini naklettiğimiz kelämcıların ve başka- 
larının, bu konu ve başka konularda dediklerinin hepsini söylüyor (kabul ediyor) 
değiliz. Fakat gerçek onu söyleyen herkesten kabul edilir .” 280 

(2/928-943); el-Hucce fi Beyäni'l-Mehacce (1/102-106); Şərhu’l-Fıkhı’l-Ekber (sh: 

3-8); Hadisçilerle Kelamcılar Arasındaki Münakaşalar (sh: 253-258).. 

278. Bk. 4. bölüm sh: 66-67. 

279. el-Fetvä el-Hameviyye el-Kübrä (sh: 143, Mecmüu'l-Fetävä 5/99-100). 

280. A. g. e. (sh:145, 5/101). Daha sonra İbn Teymiyye şöyle diyor: “Muäz b. Cebel, 
Ebü Dävüd’un Sünen'inde riväyet ettiği meşhur sözünde şöyle demektedir: "Hakkı, 
onu getiren (söyleyen) käfir -veya fäsık dedi- bile olsa herkesten alıp kabul edin. 
Hikmet sähibi kimsenin sapıtmasından da sakinin." Bunun üzerine çevresindekifer 
dediler ki: "Käfirin hak söz söylediğini nasıl biliriz?" Dedi ki: "Hakkın üzerinde bir 
nür vardır.” Ya da bu anlamda bir söz söyledi.” A. g. e. (sh: 145-146, 5/101-102). 

İbn Teymiyye’nin Muäz b. Cebel'den naklettiği bu mevküf (sahäb? sözü) hadisi; 
Abdürrezzäk "el-Musannaf" (No: 20750); Ebü Dävud (No: 4611); İbn Vaddäh "el- 
Bida' ve'n-Nehyu Anhä" (No: 26 özet olarak); Äcurrl "eş-Şeha" (sh: 47-48); İbn 
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Yazar (Allah kendisine rahmet etsin) bu sözleri nakletmesindeki amacını, 
kimden gelirse gelsin hakkın beyänı ve bu gruplara kendi önderlerinin sözlerin- 
den delil getirilmesi olarak açıklamıştır. Allah en doğrusunu bilir. 


Batta "el-ibänetü 'l-Kübrä ” (1-22/B); el-Lälekä? (No: 116); Ebü Nuaym "el-Hilye" 
(1/232) ve İbn Abdilberr " Cämiu Beyäni'l-İlmi ve Fadlih’’ (2/981, No:1871) farklı la- 
fızlarla riväyet etmişlerdir. Hadisin mevküf olarak sahih olduğunu Münziri, Muham- 
med Şemsu’l-Hakk el-AzTm ÄbädT (bk. Avnu'l-Ma'büd Şerhu Süneni Ebf Davud, 
12/238 )\ Habıbu’r-Rahmän el-A'zamı (bk. el-Musannef Tahkiki, 11/364 )\ Ebu'l-Eş- 
bäl ez-ZüheyrT (bk. Cämiu Beyäni'l-İlmi ve Fadlih Tahkiki, 2/981) ve el-ElbänT (bk. 
Sahfhu Süneni Ebi Dävüd, No: 4611) belirtmişlerdir. 


YİRMİÜ ÇÜN CÜ BÖLÜM 


Allah’a ve Ahiret Gününe İman Konusunda Doğru Yoldan Sa- 
pan Gruplar 

Peygamber -saiiaiiähu aieym ve seiiem- in, sahäbılerinin ve onlara güzelce (ih- 
sanla) uyan täbiın’in yolu, ilim ve amel bakımından dosdoğru yol üzeredir. Bu- 
nun böyle olduğunu ilim ve adaletfe araştıran herkes bilir. Onlar Allah’a ve ahiret 
gününe (metafizik konulara) imanı en güzel şekilde gerçekleştirmişler ve bu yo- 
lun gerçekten hak bir yol olduğunu ikrar etmişlerdir. Onlar, işlerinde Allah için sa- 
mimi oldukları gibi O'nun şerıatine (yoluna) de kesinkez uymuşlardır. Asla şirke, 
bid’ate, tahrıfe ve yalanlamaya sapmamışlardır. 

C Апсак onların yollarından sapanlar üç grupturlar: Tahyıl ehli (tahyılciler), 
te’vTI ehli (te’vTIciler) ve techTI ehli (techılciler).] 

Tahyıl Ehli (Sembolistler: Hayallendirmeciler, Canlandırmacılar): Bunlar, 
filozoflar, Bätınıler ve onların yolundan giden kelämcılar ve başkalarıdır. 

Bunların görüşlerinin gerçeği, Allah’a ve ahiret gününe imanla ilgili konu- 
larda peygamberlerin getirdikleri şeylerin, asltnda fiilen gerçeği olmayan bir- 
takım semboller (örnekler) ve hayallendirmeler (canlandırmalar) olmasıdıF) Bu 
naslarla kastedilen sadece genelin ve insanların çoğunluğunun bunlardan fay- 
dalanmasıdır. Çünkü insanlara “sizin, büyük, güçlü, merhametli, kahredici bir 
Rəbbiniz vardır, önünüzde de dirileceğiniz, dünyadayken yaptığınız işlerin karşı- 
lığını göreceğiniz bir gün vardır” vb. şeyler dendiği zaman, onlar arzu edilen yol 
üzerinde dosdoğru olurlar. Onlara göre bu inancın bir gerçeği olmasa bile yine 
de insanlara yararı vardır. 

/ Sonra bunlar da (tahyıl ehli) yine kendi aralarında Aşırılar ve Aşırı Olma- 
yanlar olmak üzere ikiye ayrılmışlardır J 

Г Aşırılar, peygamberlerin Allah’a ve ahiret gününe imanla ilgili işlerin hakı- 
katlerini bilmediklerini, ilahiyat filozoflarından ve evliyä sandıkları kişilerden ba- 
zılarının ise bu hakıkatleri bildiklerini ileri sürmüşlerdir. Yine bunlar, filozofların 
içinde, Allah’ı ve ahiret gününü, insanların en iyi bilenleri peygamberler olduğu 
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halde, peygamberlerden daha iyi bilenlerin bulunduğunu ileri sürmüşlerdirT) f 

[ Aşırı Olmayanlar ise, peygamberlerin, Allah’a ve ahiret gününe imanla il- 
gili işlerin hakTkatlerini bildiklerini (yäni bunların olmadığını) ancak insanların ya- 
rarının gözetilmesi için gerçeği olmayan birtakım hayali canlandırmalarda bulun- 
duklarım ileri sürerle^ Bunlar çoğunlukla en büyük ve en önemli konularda pey- 
gamberlerin yalanlarını içeren bir yolla insanların yararının gözetilip sağlanabile- 
ceği iddiasında bulunmuşlardır. 

Buna göre birinci grup (aşırılar), Peygamberleri cähillikle, ikinci grup (aşırı 
olmayanlar) ise hainlik ve yalancılıkla suçlamışlardır. 

İşte bu, tahyılcilerin Allah’a ve ahiret gününe imanla ilgili konulardaki gö- 
rüşləridir. 

Amellere ilişkin görüşlerine gelince: Bunlardan kimi amelleri, herkesin 
(yapmakla) emredildiği gerçekler olarak kabul eder. Kimileri de amelleri seçkin- 
lerin (hassanın) değil genelin (ammenin) emredildiği birtakım hayali canlandır- 
malar ve semboller olarak görür. Nitekim namazı, kendi sırlarını bilmek, orucu 
kendi sırlarını gizlemek, haccı şeyhlerine sefer etmek (gitmek) v.b. şeklinde 
te’vTI ederler. Bu sapıklar, İsmäiliyye 281 ve Bätıniyye gibi sapık fırkalara mensup- 
turlar. 

Bunların görüşlerinin (ve sözlerinin) bozukluğu, duyu, akıl ve şerıat (din) 
yoluyla zorunlu olarak bilinmektedir. Bizler Allah’ın varlığı ve sitatlarının mükem- 
melliğini gösteren sayısız ayetlere (deliller, belgeler, ibretler) tanık olmaktayız. 
Nitekim bir şiirde şöyle denilmiştir: 

Her bir şeyde vardır, O’na bir ayet 

O’nun (varlık) ve birliğine eder delälet . 282 

281. Bir bölümü Şia’ya, bir bölümü de Bätıniyye'ye mensup olan sapık bir fırka. Bätı- 
niyye’ye mensup olan kolu islam dışı sayılmıştır. Bunlar, imameti Ca’fer-i Sädık'a 
götürmüş ve ondan sonraki imamın, oğlu İsmäil olduğunu iddia etmişlerdir. Bunlar 
da kendi içlerinde iki gruba ayrılmışlardır: İlk grup imam olarak İsmäil b. Ca'fer'i, 
ikinci grup ise Ca'fer'in torunu Muhammed b. İsmäil b. Ca’fer’i beklemektedir. Bä- 
tıniyye’nin İsmäiliyye grubu işte bu ikinci görüşe meyletmiştir. Fikirleri Bätıniyye ve 
Karämitayla aynıdır. Sadece imamların tayini gibi birkaç meselede ayrılığa düş- 
müşlerdir. Görüşleri için 270 ve 271 nolu dipnotlara bakılabilir. Ayrıca bk. Makälä- 
tü'l-islämiyyin (2/100, 101); İ'tikädätu Fıraki'l-Müslimın ve'l-Müşrikfn (sh: 54, 76); el- 
Milel (1/122, 140-142); Mecmüu’l-Fetävä (1/243), (2/67, 92, 95, 130, 196), (3/357), 
(4/185, 287, 429, 490), (5/32, 197), (7/503), (35/135, 136, 139, 140, 141, 143, 144, 
162); Minhäcu’s-Sünne (1/10) ,(9/386). 

282. SalähuddTn HalTI es-Safedı, el-Väfı bi'l-Vefayät adlı eseri (7/138/ de bu beyitin 
meşhur şäir Ebü Nuväs et-Hasen b. Hänı el-Hakemt’ye (ölm. 195 veya 196 h.) ait 
olduğunu söylemiştir. Ebu'l-Ferec el-Esbehänt ise, el-Eğänı adlı eseri (4/35/ de bu 
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Käinatta cereyan eden bu düzenli olayların, hikmet sahibi, herşeye güç 
yetiren ve onları idare eden bir varlık olmadan meydana gelmesi mümkün değil- 
dir. 

Bütün dinler ahiret gününe imanın gereğini söylemiştir. Allah’ın apaçık 
hikmeti de bunu gerektirir. Ahiret gününe imanı, büyüklük taslayan veya deliden 
başkası inkar etmez. 

Tahyılcilere cevap (reddiye) vermek için fazla bir söze ihtiyaç yoktur. Za- 
ten insanların onlara karşı olan nefretleri açıkça bilinmektedir. 

[• Te’vTI Ehli (Te’vılciler): Bunlar da Cehmiyye, Mu’tezile ve onların taraftar- 
larından oluşan kelämcılardır. Görüşlerinin gerçeği (esası) şudur: 

Peygamber -saiiaiiähu aleyhi ve seiiem-ın bildirdiği sıfat naslarının açık anlamı 
kastedilmemiştir. Tersine bunlardan asıl kastedilen, peygamber saiiaiiähu aieyhi ve 
seiiem-' in bildiği ancak akıllarıyla düşünüp bulsunlar diye insanlara bıraktığı açık 
anlamlara aykırı (mecäzT) anlamlardır^ Onlar böylece nasların açık anlamlarını, 
açık anlamlarına aykırı (mecäzı) anlamlara çevirmeye uğraşırlar. Onların bun- 
dan amacı, akıllarını sınamak, sözü açık anlamından çevirerek dilin ender görü- 
len şekillerine (şäz) ve garip anlamlarına indirgemek için harcadıkları çabadan 
dolayı çektikleri zahmetin karşılığında daha çok sevap alacaklarına olan inanç- 
larıdır. 

Oysa ki onlar, insanların en çok karışıklığa, en çok çelişkiye düşenleridir. 
Çünkü onların, te’vıli mümkün olan sözle, olmayan sözü ayırdedecek ve bunun- 
la kastedilen asıl anlamı belirleyecek sabit bir kuralları yoktur. 

Sonra onların ileri sürdükleri anlamların çoğu, konuşanın durumundan ve 
sözünün geüşinden, onun bu anlamı, onların te’vıl ederek belirledikleri anlamda 
kullanmadığı anlaşılır. 

Bunlar kendilerini sünnetin yardımçıları olarak gösterir, Allah'ı eksiklikier- 
den tenzıh perdesi arkasına gizlenirler. Oysa ki Allah-u Teälä, şüphelerini red- 
detmek ve delillerini suratlarına çarpmak süretiyle onların perdelerini yırtmıştır. 

beyitin aşağıda gelen şu üç beyitle birlikte Ebu’l-Atähiye İsmäil b. Käsım el-‘Ane- 

zi'ye (öl. 21 1 veya 213 h.) ait olduğunu söylemiştir: 

“Gerçek şu ki, muhakkak hepimiz ölüp gideceğiz. 

Zaten ädemoğlunun hangisi sonsuza kadar kalıcıdır ki? 

Onların başlangıçları Rabb'lerinden idi, 

Ve sonunda herkes Rabb'ine dönücüdür. 

Ne tuhaf! İlaha nasıl isyan edilebiliyor?! 

Ya da inkarçı onu nasıl inkar edebiliyor?! 

(Oysa) her bir şeyde vardır, O'na bir ayet 

O’nun (varlık) ve birliğine eder delälet." 

Bu beyitler için bk. Ebu’l-Atähiye'nin Dıvän'ı (sh: 62). 
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Te’vTIcileri reddetmek için herkesten çok Şeyhu'l-İsläm (İbn Teymiyye) ve 
başkaları uğraş göstermişlerdir.283 Çünkü te’vTIciler, Sünnet yardımçıları olarak 
göründüklerinden dolayı doğal olarak insan, başkalarından çok onların sözlerine 
aldanabilir. 


283 . Te’vllcilere redd için bk. 20 bölümün 2. faslı sh: 192- 194. 


BOLUM 


Te’vilcilerin Ahirete ilişkin Naslar Hakkındaki Görüşleri 

J Onların bu konudaki görüşü, ahiretle llgili naslara, herhangi bir te'vTle kaç- 
madan gerçeği üzere olduğu gibi iman etmektirj 

Sıfatlara ilişkin naslarda te’vTIcilerin görüşü nasları gerçek anlamlarından, 
açık anlamlarına aykırı mecäzı anlamlara çevirmek olduğu için tahyilciler onların 
üstüne üstüne gitmiş ve onları sıfat naslarında yaptıkları gibi ahiret hakkındaki 
nasları da te’vTI etmeye zorlamışlardır. Buna karşılık te’vTIciler de onlara şöyle 
cevap vermişlerdir: “Biz zorunlu olarak biliyoruz ki, Peygamber -saiiaiiähu aiəyhi ve səi- 
iem-, ahiretin varlığını bildirmiştir. Üstelik biz ahiretin varlığına engel olan şüphe- 
nin bozukluğunu da biliyoruz. Buna göre ahiretin varlığını söylemek kaçınılmaz- 
dır.” 

Te’vılcilerin bu ceväbı, doğru bir cevap ve keşin bir kanıttır. Üstelik bu ka- 
nıt içerik olarak, te’vılci lerin; ahiretle ilgili nasları te’vıl etmedikleri, tahyTIcileri de 
ahiretin varlığını ve onunla ilgili nasları gerçek anlamlarıyla ispat etmeye ve bu- 
nu söylemeye itip zorladıkları için onları savunmak gerektiğini gösterir. Çünkü 
kanıt bulunduğu, engel ortadan kalktığı zaman, kanıtın gösterdiği gerçek anla- 
mın tespit edilip ortaya konması gerekir. 

Ehl-i Sünnet, sitatların varlığını ve onlarla ilgili nasların gerçek anlamlarıy- 
la kabul edilmesi gereğini söylemeleri için, te’vılcilere karşı, onların kendi kanıtı 
olan bu kanıtı kullanarak onlara şöyle demiştir: “Biz zorunlu olarak biliyoruz ki 
Peygamber -saiiaiiähu aleyhi və seiiem-, Allah’ın sitatları olduğunu bildirmiştir. Üstelik 
biz Allah’ın sitatları olmasına engel olan şüphenin bozukluğunu da biliyoruz. Bu- 
na göre Allah’ın sitatları olduğunu söylemek kaçımlmazdır." 

Bu doğru bir zorunlu kılma, te’vTIcilerin ondan kaçmalarının mümkün ola- 
mayacağı keşin bir kanıttır. Çünkü ahiretle ilgili naslarda sözü gerçek anlamın- 
dan çevirmeye engel olan kimsenin, iläht kitaplarda ahiretle ilgili naslara göre 
daha çok ve daha önemli olan sitat naslarında da sözü gerçek anlamından çe- 
virmeye engel olması gerekir. Eğer bunu yapmazsa, çelişkisi ve aklının bozuklu- 
ğu açıkça ortaya çıkmış olur. 



FASIL 


Tech?! Ehline 28 4j(Techılciler: Cahil Görenler) gelince, sünnete ve selefe 
müntesip olduğunu söyleyenlər arasında birçok techTIci vardır. 


Bunların görüşlerinin hakikati şudur: Peygamber -satiaiiähu aleyhi ve seiiem- in 
sıfat naslarıyla ilgili bildirdikləri, anlamını peygamber -saiiamu aleyhi ve seiiem-' in bile 
bilmediği bilinmez şeylerdir. Buna göre peygamber -saiiaiiähu а/еуы ve seiiem- sıfatlar 
hakkında, anlamını bilmediği sözler söylemiştir. Bununla beraber onlara göre 
akıl, sıfatlar hakkında hüküm vermezj^Onların bu sözleri, peygamber -saiiamu 
aleyhi ve seiiem-' in, ashäbının ve selef imamların sıfatlar hakkında, aklT ve naklı hiç- 
bir ilme sähip olmamalarını gerektirir ki, bu sözlerin en bätılıdır. 


J Techılcilerin sıfat nasları hakkındaki yöntemi; bu nasların lafızlarım, oldu- 
ğu gibi kabul edip anlamlarını Allah’a havale etmektir (bırakmaktır)7jOnların ki- 
mileri de çelişkiye düşerek şöyle derler: Sıfatlar açık anlamları üzere bırakılır. 
Ancak bununla beraber bunların açık anlamlarına aykırı olan, yalnız Allah’ın bil- 
diği te’villeri (yorumları) de vardır. 


Bu söz açık bir çelişkidir. Eğer bu naslarla kastedilen, açık anlamlara ay- 
kırı olan te’vıller ise ve bu te’vılleri de sadece Allah biliyorsa, bunların açık an- 
lamlarında bırakılıp kabul edilmesi nasıl mümkün olabilir ki?! 


Şeyh (İbn Teymiyye) “el-Aklu ve’n-Nakl” adlı eserinde (c.1, s.121) tefvızci- 
lerin yöntemiyle ilgili olarak şunları söylemektedir: 


“Böylece kendilerinin sünnete ve selefe uyduklarını ileri süren bu tefvızci- 
lerin (sıfatların anlamlarını Allah’a bırakıp, bunların anlamını yalnız Allah’ın bile- 

284. Bunlar, sıfat ayet ve hadislerinin anlamları hakkında Peygamber səllallahu aleyhi 
ve sellem’e, ashäbına ve bu ümmetin älimlerine cehälet nispet ettikleri için bunlara 
techTIci (cahil görenler) denmiştir. Sıfat ayet ve hadislerinin anlamları üzerinde bir 
şey söylemeyip bunları Allah’a bıraktıkları (havale ettikleri) için de bunlara tefvTzci 
(mufawıza) denmiştir. Bu her iki görüşte yanlıştır. Bk. Deru Teäruzi'l-Akli ve'n-Nakl 
(1/121); Şerhu'l-Akfdeti't-Tahäviyye (sh: 527-528); Şerhu'l-Akıdeti'l-Väsıtıyye (1/93- 
95); Takrfbu't-Tedmuriyye (sh: 82-83). Ispat ve tefviz arasındakı ilişki için ayrıcı bk. 
Dr. Rızä b. Na'sän Mu'tf'nin Aläkatu'l-lsbät ve't-Tefvız bi Sıfäti Rabbi'l-Älemin adlı ki- 
tabı. 
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ceğini söyleyenler) sözlerinin, bid’atçilerin ve doğru yoldan sapanların sözlerin- 
den daha kötü olduğu anlaşıldı." 285 

Techılcilerin kanıt olarak kullandıkları şüphe; selefin pek çoğunun Allah-u 
Teälä'nın: "Kalplerinde eğrilik olanlar, fitne çıkarmak ve (kendilerine göre) onu 
tə'vfl etmek için ondaki müteşäbih ayetlerin peşine düşerler. Halbuki onun te'vıli- 
ni Allah 'tan başkası bilmez. İlimde yüksek dereceye erişenler ise, ‘biz ona inan- 
dık; hepsi Rəbbimizin katındandır, derler’" (Äi-i İmran, 7) ayetinde Allah lafz-ı ce- 
läli üzerinde durmaları olmuştur. 

Ayete göre techılciler, şüphelerini iki önerme üzerine kurmuşlardır: 

1- Sıfat ayetleri müteşäbih 200 ayetlerdendlr. 

285. Deru Teäruzi'l-Akli ve'n-Nakl (1/121). 

286. Dilde benzerlik, benzeşiklik, uyumluluk ve ahenk gibi anlamlara gelen müteşäbi- 
hin terim anlamının ne olduğu hakkında tam bir ittifak yoktur. Şeyhül-İslam İbn Tey- 
miyye bu hususta älimlerin 10 değişik görüşe ayrıldıklarım ancak bunların genelin- 
de müteşäbih ayetin anlamının älimler tarafından bilindiğini belirtmektedir. Bu gö- 
rüşler kısaca şöyledir: 

1- Müteşäbih ayet neshedilmiş ayettir. Neshedilmiş ayetin anlamı da bilinmektedir. 
Bu, ibn Mes'üd, İbn Abbäs, Katäde, Süddi ve diğerlerinden riväyet edilmiştir. ibn 
Teymiyye bu görüşün İbn Abbäs ve Katäde’ye ait olmasının çok uzak bir olasılık, 
hatta bir yalan olduğunu sebepleriyle belirtir. 

2- Muhkem, älimlerin te’vilini (tefsirini) bildikleri, müteşäbih ise te’vilini bilmeleri 
için bir yolun bulunmadığı ayettir. Tıpkı kıyametin kopacağı zamanı bilmek gibi. Bu 
görüş, Cäbir b. Abdillah’tan riväyet edilmiştir. 

3- Müteşäbih ayet, sürelerin başlarındaki mukattaa harfleridir. Bu da, İbn Ab- 
bäs’tan riväyet edilmiştir. 

4- Müteşäbih, anlamları birbirine benzeyen ayettir. Bu, Mücähid ve älimlerin çoğu- 
nun görüşüdür. 

5- Müteşäbih, lafızları tekrarlanan ayettir. Kur’än’da değişik yerlerde tekrarlanan 
peygamber kıssaları gibi. Bu. Abdurrahmän b. Zeyd b. Eslem'in görüşüdür. 

6- Müteşäbih, açıklamaya ihtiyaç duyan ayettir. Bu, İmam Ahmed'den riväyet edil- 
miştir. 

7- Müteşäbih, pek çok yönü olan, pek çok yönü içinde barındıran ayettir. Bu, 
İmam ŞafiT ve İmam Ahmed'den nakledilmiştir. 

8- Müteşäbih, içinde kıssa ve misaller bulunan ayettir. Bunun da anlamı bilinmek- 
tedir. 

9- Müteşäbih, kendisine iman edilen fakat onunla amel edilmeyen ayettir. Bu da 
anlamı bilinen şeylerdendir. 

10- Müteşäbih, sıfat ayetleri ve hadisleridir. Bu, bazı müteahhirrn älimlerin görüşü- 
dür. Bu da anlamı bilinen şeylerdendir. Bk. Mecmüu'l-Fetävä (17/418-426) 

İbn Teymiyye'nin naklettiği tüm bu tanımlar ayette de geçtiği gibi müteşäbihin; 
muhkemin karşıtı olduğu göz önüne alınarak yapılmıştır. Ancak müteşäbih kelime- 
si tek başına ele alındığında, Kur’än’ın özelliklerinden birinin de onun "kitäben mü- 
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2- Ayette söz edilen te’vıl, sözü (Kelimeyi) açık anlamından, bu anlama 
aykırı olan anlama çevirmektir. 

Buna göre sonuç şu olur: Sıfat ayetlerinin; açık anlamlarına aykırı, yalnız 
Allah’ın bildiğl anlamları vardır. 

Techılcilere birkaç bakımdan cevap (reddiye) verilebilir: 

1- Onlara şunu sorarız: Sıfat ayetlerine müteşäbih ayetler derken teşäbüh 
kelimesiyle neyi kastediyorlar? 

- Acaba anlam benzeşikliğini, karışıklığım ve gizli kalışını mı kasdediyor- 

lar? 

- Yoksa hakıkat benzeşikliğini, karışıklığım ve gizli kalışını mı kasdediyor- 
lar? 

• Eğer ilk anlamı kasdetmişlerse -ki onu kasdetmişlerdir- bu durumda sıfat 
ayetleri bu gruptan değildir. Çünkü sıfat ayetlerinin anlamı açıktır. 

• Yok eğer ikinci anlamı kasdetmişlerse, bu durumda sıfat ayetleri bu ikin- 
ci gruptandır. Çünkü sıfat ayetlerinin hakikatini ve niteliğini Allah-u Teälä’dan 
başkası bilemez. 

teşäbihen" yäni mükemmellikte, i’cäzda, nazımda, hükümlerde, menäfi-i ammeye 
delälet ve rehberlikte, ayetleri birbiriyle uyumlu, ahenkdär ve tutarlı; doğrulukta, 
va’zda, hikmette, hidäyette ve diğer bütün hususlarda birbirine benzeyen bir kitap 
olmasıdır. Nitekim Allah-u Teälä şöyle buyurmaktadır: “Allah, sözün en güzelini, 
ähenkli (uyumlu), ikişerli (tekrarlı) bir kitap olarak (halinde) indirmiştir. Rabb'lerin- 
den korkanların ondan derileri (tüyleri) ürperir, derken hem derileri (bedenleri) 
hem de kalpleri Alləh’ın zikrine ısınıp yumuşar.” (Zümer, 23). 

Äl-i İmran süresi 7. ayette belirtilen, Allah’tan başka kimsenin bilmediği müteşä- 
bihlerden maksat, ilgili ayetin nüzül sebeplerinin de (bk. ibn Kesir 1/352-356) or- 
taya koyduğu gibi ya kıyametin vuküu ve ümmetin eceli gibi gelecekte vukü bula- 
cak olan fakat gayb oldukları için bilinmesi imkansız olaylardır -ki bunları mukattaa 
harfler yoluyla bilmeye uğraşmışlardır- ya da Allah’ın zät ve sıfatlarıyla ilgili olup, 
mahiyet ve hakıkati aklın bilgi sınırları dışında kalan gerçeklerdir. Nüzül sebeple- 
rinden de anlaşılacağı üzere, İsläm’ın can düşmanı olan Yahüdi ve Hıristiyanlar, 
bozgunculuk yapmak için, bu kabil meselelerin peşine düşmüşlerdi de, bunun 
üzerine Kur’än’ı Kerim onlara gerekli cevabı vermişti. Yoksa bu ayetten Kur’än'da 
anlaşılması ve tefsiri mümkün olmayan birtakım ayetlerin bulunduğu anlamı kesin- 
likle çıkmaz. Bu konuda daha ayrıntılı bilgi için bk. İbn Kuteybe , Te'vılu Müşkili'l- 
Kur’än (sh: 86-102); MecmQu'l-Fetävä (3/59-68), (5/35-38), (13/142-145), (16/291- 
292), (17/384-385, 397-418, 418-426); TefsJru'l-Kur'äni'l-Azfm (1/352-353). Ayrıca 
bk. HatJb el-İskäfı'nin "el-Äyätü'l-Müteşäbihät", Muhammed el-Em?n eş-ŞankitVnin 
"Defu İhämi'l-ldtıräb an Äyi'l-Kitäb" ve Prof Dr. Yusuf Işıcık'ın "Kur'äriı Anlamada 
Temel Bir Problem: Te'vil" adlı eserlerinin tamamı. 
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Buna göre sıfat ayetlerinin müteşäbih ayetlerden olduğu şeklinde bir söz 
genellemesinde bulunmak doğru değildir. Yukarıda da geçtiği gibi bu konuda ay- 
rıntılı bir açıklama yapmak gerekir. 

2- Onların “ayette söz edilen te’vll, sözü açık anlamından, bu anlama ay- 
kırı olan anlama çevirmektir" şeklindeki sözleri doğru değildir. Ayetteki te’vile ve- 
rilən bu anlam, sonradan ortaya çıkmış yeni bir ıstılah (terim) olup, Kur’än’ın 
kendi dilleriyle indiği Arapların ve sahäbenin bile bilmediği bir anlamdır. Onların 
bildiği şey, te’vTI kelimesinin iki anlama gelebileceğidir: 

• Ya tefsir demektir. Buna göre te'vTI ilim sahipleri tarafından bilinmektedir. 

Nitəkim İbn Abbas radiyallähu anhumä şöylə demiştir: 

“Ben onun te’vılini bilen ilimde yüksek dereceye erişmiş kimseierde- 
nim.”287 

287. (ZAYIF ESER): İmam Taben, "Cämiu'l-Beyän fi Te'vWI-Kur'än" (3/183, No: 
6629)' da İbn EbT NecTh => Mücahid => İbn Abbäs yoluyla “ben onun te'vTlini bilen- 
lerdenim" lafzıyla riväyet etmiştir. Taberi’den de KurtubT "el-Cämi‘ li Ahkämi'l- 
Kur'än" (4/12)'de, İbn KesTr "Tefstru'l-Kur'äni'l-Azfm" ( 1/355)' de riväyet etmiştir. İs- 
näddaki İbn Eb? NecTh; Abdullah b. Eb? Necih Yesär el-MekkT, Ebü Yesär es-Seka- 
fi'dir. Tefsir sahibidir. Hicri 131 yılında vefat etmiştir. Kadercilik ve i'tizäl fitnesiyle it- 
ham edilmişse de hadis riväyetinde sika (güvenilir) sayılmıştır. TedlTs yaptığı da 
söylenmiştir. Kendisinden cemäat hadis riväyet etmiştir. Mücähid'den riväyetine 
gelince bu konuda şunlar söylenmiştir: 

Yahyä b. Saıd: “İbn Ebi NecTh, Mücähid'den tefsir işitmemiştir.” 

Yahyä el-Kattän: “Tefsirin hepsini Mücähid'den dinlememiştir. Aksine hepsini el- 
Käsım b. EbT Bezze'den dinlemiştir." 

İbn Hibbän: “İbn EbT NecTh, İbn Cüreyc'in dengidir. Çünkü her ikisi de tefsirde 
Mücähid'den yaptıkları riväyetleri O’ndan bir şey işitmeksizin el-Käsım b. EbT 
Bezze'nin kitabından yapmışlardır." Bk. Mızänu'l-İ'tidäl (2/515); Siyer (6/125-126); 
Tehzibu't-Tehzİb (6/50-51); Takribu't-Tehzib (sh: 552). 

imam TaberT, KurtubT ve İbn KesTr ilgili yerlerde eserin sıhhati hakkında bir şey 
söylememişlerdir. el-ElbänT'de "Şerhu'l-Akideti't-Tahäviyye" adlı esere yaptığı tah- 
kikte (sh: 214) bu eseri naklettikten sonra diger imamlar gibi sıhhatine däir bir şey 
söylememiştir. Ancak Dr. Abdullah et-TürkT ve Şuayb Arnavüt aynı esere yaptıkları 
tahkikte ( 1/254, 3 notu dipnot) yukarıda açıklanan nedenden dolayı eserin zayıf ol- 
duğunu belirtmişlerdir. 

İbn Teymiyye ise, Mücähid'in, İbn Abbäs'tan yaptığı tefsir hakkında şunları söyler: 
"İbn Abbäs’ın tefsirdeki öğrencilerinin en hası (özeli) Mücähid’dir. Öyle ki imamla- 
rın; SevrT, ŞäfiT, Ahmed b. Hanbel ve BuhärT gibi pek çoğu Mücähid'in tefsirine da- 
yanıp güvenmişlerdir. SevrT şöyle demiştir: ‘Mücähid’den sana tefsir geldiği za- 
man, bu sana yeter’. İmam ŞäfiT’de kitaplarında ekseri İbn 'Uyeyne => İbn EbT Ne- 
cTh => Mücähid kanalından nakillerde bulunur. Yine bunun gibi BuhärT'de SahTh'in- 
de bu tefsTre dayanıp güvenir." Daha sonra İbn Teymiyye sözlerine, İbn EbT Ne- 
cTh'in Mücähid'den yaptığı riväyetin, doğru olup olmadığı hakkında, şunları söyle- 
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İŞte seleften birçoğunun, geçen ayette “ve’r-räsihüne fi’l-ilmi: ve ilimde 
yüksek dereceye erişenler" lafzı üzerinde durması (duraklaması) buna bağlı- 
dır^ 

• Ya da bir şeyin hakıkati, äkıbet ve sonucu demektir. Buna göre Allah’ın 

yerek devam eder: "Sahibinin, İbn Eb? NecTh’in Mücähid'den yaptığı riväyetin sa- 
hih olmadığı söziine gelince, buna şöyle cevap verilir: İbn Eb? NecTh'in Mücä- 
hid’den yaptığı tefsir, tefsirlerin en sahihlerindendir. Hatta tefsir ehiinin elinde, tef- 
sir alanında, İbn Eb? NecTh'in Mücähid’den yaptığı tefsirden daha sahih bir kitap 
yoktur ki, sıhhatte onun dengi olabilsin. Sonra beraberinde onu doğrulayan şu söz 
vardır: ‘Kur’än’ın (tamamını) (Fätiha’dan sonuna kadar) ibn Abbä3’a arzettim (sun- 
dum); her ayette durur (bazı riväyetlerde O'nu durdurur) ve tefsirini O’na sorar- 
dım.’ [Cämiu'l-Beyän fı Te'vfli'l-Kur'än (1/65, No: 108); İbn Sa'd “ et-Tabəkätü’l-Küb - 
rä" (6/19); Tezkiretü 'l-Huffäz (1/92); Siyer (14/168); TehzJbu't-Tehzib (10/38, 39)]." 
Mecmuul-Fetävä (17/408-409). Ayrıca bk. (17/407). 

İbn Teymiyye, her ne kadar ibn Eb? Necıh’in Mücähid’den yaptığı tefsir riväyetini 
sahih görmüş ve buna bağlı olarak bu eserin sahih olduğunu söylemişse de bize 
göre eser sened açısından zayıftır. Çünkü bunu İbn Abbäs'tan sadece Mücähid ri- 
väyet etmiş, O’ndan da yukarıda cerh ve ta’dTI durumu açıklanan İbn ЕЫ NecTh ri- 
väyet etmiştir ki buna göre İbn Eb? NecTh, Mücähid’den tefsir işitmemiştir. Üstelik 
buna zıt fakat isnäd bakımından bundan daha kuvvetli başka riväyetler İbn Ab- 
bäs’tan gelmiştir. Biz ileride bunlara değineceğiz. Sonra bu riväyet doğru olsa bile 
buradakı' te'vılden maksat İbn Teymiyye’nin de dediği gibi [bk. el-Fetvä el-Hame- 
viyye el-Kübrä sh: 70-71, Mecmüu’l-Fetävä 5/35-36); (17/381)] tef sirdir. Ya da İbn 
Abbäs bu görüşünden vazgeçmiş ancak Mücähid bunu bilememiştir. Daha ayrın- 
tılı bilgi için bk. Mecmuul-Fetävä (17/400, 402); Şerhu'l-Akideti't-Tahäviyye (sh: 
214); Şerhu'l-Akideti'l-Väsıtıyye (1/88); Takribu't-Tedmuriyye (sh:85). 

288. Buna göre ayetin anlamı: “O’nun (müteşäbihlerinin) te’vılini (tefsirini, anlamını) Al- 
lah’tan ve ilimde yüksek dereceye erişenlerden başkası bilmez ki, onlar: ‘Biz ona 
inandık, hepsi Rabbimizin katındandır, derler”' olur. Bu takdirde "ve’r-räsihüne" ke- 
limesi Allah lafz-ı celäline bağlı (ma’tüf) olup, ma’tüfun əleyhinin i’räblyla merfüdur. 
Bu kıraatin gereği olan i'räb vechi, Hattäbı’nin de belirttiği gibi dilcilerin geneli ta- 
rafından reddedilmiştir. Sonra bu görüşü benimseyenler İbn Abbäs?, Mücähid, er- 
Reb?’ b. Enes, Muhammed b. Cä'fer b. ez-Zübeyr, el-Käsım b. Muhammed, Mu- 
hammed b. İshäk, İbn Kuteybe ve kelämcıların ekserisidir. Bunun, sahäbeden İbn 
Abbäs’ı istisnä edersek -ki bu riväyetin zayıflığını yukarıda söylemiştik- naklı yön- 
den herhangi bir dayanağı yoktur. Çünkü bir şeyin nakl? olma özelliğinin asgari 
şartı, Kur’än’ın nüzülüne şähid olan sahäbe nesline dayanmasıdır. Burada ise, İbn 
Abbäs häriç herhangi bir sahäb? sözü mevcut değildir. Üstelik O'ndan bunun tam 
tersi görüş, sahih olarak nakledilmiştir. Bu i'räb vechi hakkında daha geniş bilgi 
için bk. İbn Kuteybe, Te'vilu Müşkili'l-Kur'än (sh:98-102); Taben (3/184); Kurtubl 
(4/12-13); Mecmuu'l-Fetävä (3/55), (5/35-36), (17/392-394, 400, 402); Tefsİru'l- 
Kur'äni'l-Azlm (1/355); Şerhu'l-Akideti't-Tahäviyye (sh:214); Şevkänı, Fethu'l-Kadir 
(1/350); Takribu't-Tedmuriyye (sh: 78). 
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kendiyle ve ahiret günüyle ilgili haber verdiği şeylerin te’vTli bizim için bir bilin- 
məzdir. Çünkü bu te’vil, hakıkat ve nitelikle ilgilidir. Bu isə bizim için bir bilinməz- 
dir. Nitekim İmam Malik ve digerlərinin istivä ve başka sıfatlar hakkında söyledi- 
ği sözler bu anlamı doğrulamaktadır. İşte selefin çoğunluğunun, geçen ayette 
‘'Allah" lafz-ı celäli üzerinde durmaları (duraklamaları) da buna bağlanır. 289290 

3- Allah, Kur’än’ı düşünüp anlamak için indirmiştir. Bizi de Kur’än’ın tama- 
mını düşünüp anlamaya teşvik etmiş, sıfat ayetlerini istisna etmemiştir. Bir şeyi 
düşünüp anlamaya teşvik ise, o şeyin anlamına ulaşmanın mümkün olduğunu 
gösterir. Yoksa düşünüp anlamaya teşviğin bir anlamı kalmaz. Çünkü anlamına 
ulaşmanın mümkün olmadığı bir şeyi düşünüp anlamaya teşvik etmek boş ve 
anlamsiz bir SÖZ olur ki, Allah ve Rasülü -Səllallahu aleyhi ve sellem-\r\ sözleri bundan 
münezzehtir (uzaktır). 

İşte istisnasız Kur’än’ın bütün ayetlerini düşünüp anlamaya teşvik, düşün- 
meyle sıfat ayetlerinin anlamına ulaşmanın mümkün olduğunu gösterir. 

289. Buna göre äyetin anlamı: “O'nun (müteşäbihlerinin) te’vilini (hakTkatini, niteliğini) 
Allah’tan başkası bilmez. İlimde yüksek dereceye erişenler ise. 'biz ona inandık, 
hepsi Rəbbimizin katındandır, derler"' olur. Bu takdirde “ve'r-räsihüne" kelimesi 
müstakil (bağımsız) bir keläm olup cümle başıdır. Mübtedä olarak veya başka iti- 
barlarla merfüdur. Bu görüşü İbn Abbäs, İbn Ömer, İbn Mes’üd, 'Ubeyy b. Ka’b, 
Urve b. Zübeyr, Katäde, Ebu’ş-Şa'sä, Ömer b. AbdulazTz, EbO Nehik el-Esedi, 
İmam Malik, Hasenü’l-Basri, el-Kisäı, el-Ferrä, Ahfeş, Ebü 'Ubeyd el-Käsım b. Sel- 
läm, Sa'leb, İbnu’l-EnbärT. Taben, Hattäbı, KurtubT, Fahreddin er-Räzı, Ebü Hay- 
yän, İbn Kesir, ŞevkänT ve daha birçok alim tercih etmişlerdir. Görüldüğü gibi İbn 
Abbäs’ın ismi burada da geçmektedir. Üstelik pek çok sahäbe ve imam da bu gö- 
rüşü benimsemiştir. Bu i’räb vechi hakkında daha geniş bilgi için bk. Te’vflu Müşki- 
li’l-Kur’än (sh: 98-102); Taben (3/184); Kurtub? (4/12); Mecmüu’l-Fetävä (3/54-55), 
(5/36-37), (17/392-394, 400, 406); İbn Kesir (1/354-355); Şerhu’l-Akideti’t-Tahäviy- 
ye (sh: 213-214); Fethu’l-Kadir (1/350); Takrıbu’t-Tedmuriyye (sh: 78). 

290. Sonuç olarak bütün bu anlatılanları özetlemek gerekirse, ibn ‘Useymm’in bu ko- 
nudaki şu sözlerini zikredebiliriz: 

“‘Allah’ lafz-ı celäli üzerinde durularak icra edilen okuyuş şekline göre (kıräatü'l- 
vakf) bu ayet; kesinlikle Kur’än'da anlamını Allah’tan başkasının bilmediği birtakım 
ayetlerin bulunduğunu göstermemekte, ancak hakTkatini, niteliğini ve özünü Al- 
lah’tan başkasının bilmediği birtakım ayetlerin Kur'än'da bulunduğunu göstermek- 
tedir. 'Allah' lafz-ı celäli üzerinde durmadan geçilerek icrä edilen okuyuş şekline 
(kıräatü’l-vasl) göre ise bu ayet; ilimde yüksek dereceye erişenlerin, insanların pek 
çoğuna gizli kalan müteşäbih ayetlerin anlamını bildiklerini göstermektedir. Buna 
göre, daha önce söylediğimiz; Kur'än’da anlamı bilinmeyen ayet yoktur, sözümüz- 
de herhangi bir çelişki ve karşıtlık bulunmamaktadır." Takribu’t-Tedmuriyye (sh:78- 
79). Ayrıca Şeyhu'l-İsläm İbn Teymiyye'de her iki okuyuş şeklinin yukarıda söyle- 
nen itibarla hak olduğunu ve ikisi arasında herhangi bir çelişki ve zıtlığın bulunma- 
dığını söylemektedir. Bk. Mecmüu’l-Fetävä (3/55), (5/36), (17/381-382). 
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İnsanlar içinde bu anlamı anlamaya en yakın olan, Peygamber -saiiaimı 
aleyhi ve səiiem- ve sahäbıleridir. Çünkü hem Kur’än onların diliyle inmiştir, hem de 
özellikle dini konuların en önemlisi olan böyle bir konuda düşünüp anlamaya 
teşvik emrine en hızlı uyan insanlar onlar olmuştur. Nitekim Ebıı Abdirrahmän 
es-Sülem ? 291 şöyle demiştir: “Bize Kur’än okutan Osman b. Affän , 292 Abdullah b. 

291. Büyük täbiT Habıb b. Rubeyy'a el-Küfi, Ebü Abdirrahmän es-Sülemi. Babası Hz. Pey- 
gamberle bazı gazvelere de katılmış olan sahäbi Habıb b. Rubeyyi'a'dır. Rəsulullah ha- 
yattayken dünyaya gelen Ebü Abdirrahmän es-Sülemi Kur’än okumayı bizzat babasın- 
dan öğrenmiş, kısa sürede Kur’än hıfzını tamamlamış ve zamanla yaşadığı dönemin 
Kur’än'ı ustalık ve muharetle okuyup okutan seçkin häfız kärileri arasına girmiştir. Bu 
nedenle kendisine Mukriu'l-Küfe denmiştir. Onun bu ünvanı hakketmesinde Kur'än'ı 
bizzat Hz. Osmän, Hz. Ali ve Abdullah b. Mes’üd gibi ulu sahäbilere arzetmesinin bü- 
yük bir rolü vardır. Kendisinden 'Asım b. Ebi’n-Necüd, Yahyä b. Vessäb, 'Atä' b. es-Sä- 
ib, Abdullah b. Isä b. Abdurrahmän b. EbT Leylä, Muhammed b. Eb? Eyyüb, eş-Şa'bı ve 
İsmäil b. EbT Hälid gibi pek çok ulu täbiT Kuran dersleri almıştır. Hatta kaynaklar, Hz. 
peygamber'in her iki torunu Hasan ve Hüseyin’in de kendisine Kur’än’ı arzettiğini kay- 
detmektedir. O, bütün bu dersler karşılığında, kendisine teklif edilen ücret ve hediyeleri 
şiddetle reddetmiş ve yegäne gayesinin Kur'än’a hizmet etmek olduğunu belirtmiştir. 
Kendisinden Kütüb-i Sitte imamları hadis riväyet etmiştir. "Sizin en hayırlınız Kur'än'ı 
öğrenen ve öğretendir" hadisini Hz. Osmän'dan riväyet eden bizzat kendisidir. Hz. Os- 
män’ın hilhafeti döneminde Küfe’de insanlara Kur’än okutmaya başlamış, Haccäc za- 
manında (Bişr b. Mervän da denmiştir) Küfe'de vefat edinceye dek yaklaşık 40 yıl ka- 
dar bu vazifesini sürdürmüştür. Hicri 70 yılından sonra Küfe’de vefat etmiştir. Bk. et-Ta- 
bakätü’l-Kübrä (6/212-214); et-Tärfhu'l-Kebİr (5/528); Tärihu Bağdäd (9/430-431); el-İs- 
tf'äb (1/383-384); Tezkiretü’l-Huffäz (1/58-59); Siyer (4/267-272); el-Bidäye ve’n-Nihäye 
(9/7); Tehzıbu 't- Tehzfc (5/164); Takrıbut-Tehztb (sh: 499). 

292. Mü'minlerin emiri Osmän b. Affän b. Ebi’l-’Äs b Ümeyye b. Abdişems b. Abdimenäf b. 
Kusayy el-Kureyşİ el-EmevT. Künyesi Ebü 'Amr veya Ebü Abdülah veyahut Ebü Ley- 
lä’dır. Fil olayından 6 yıl sonra dünyaya geldi. Annesi Ervä binti Kureyz, islam diniyle 
müşerref olmuştur. Anneannesi, Hz. Peygamber sallallähu aleyhi ve sellem'in halası el- 
Beydä binti Abdulmuttalib'tir. Hz. Osmän'ın özellikleri sayılmayacak kadar çoktur. Dört 
räşid halifenin üçüncüsüdür. İslama ilk girenlerden biri olup cennetle müjdelenen 10 
sahäbiden biridir. Hz. Peygamber iki kızını (Rukayye ve O’nun ölümünden sonra Ümmü 
Külsüm) onunla evlendirdiği için kendisine Zü'n-Nüreyn yäni iki nür sähibi denmiştir. 
Hanımı Rukayye ile beraber Habeşistan’a hicret eden ilk müslümanlardandır. Daha 
sonra da Medine'ye hicret etmiştir. Bedir savaşına hanımı Rukayye ağır hasta olduğu 
için Hz. Peygamber’in emriyle katılamamış, ancak bizzat Rasülullah tarafından kendisi- 
ne ganimetten pay ayrılmış ve cihad seväbına näil olduğu haber verilmiştir. Hz. Pey- 
gamber O’nu Mekkelilere barış elçisi olarak gönderdiği zaman Hudeybiye’de bulunan 
sahäbeye O'nun ölüm haberi gelince Rasülullah sallallähu aleyhi ve sellem onları top- 
layarak ağaç altında onlardan Rıdvän Bey’ətini almış, bu esnada bir elini kendisi için 
diğer elini de Hz. Osmän için uzatarak O’nun da bey'ate katılmasını sağlamıştır. Cö- 
mertliği ve müslümünlara ikramıyla bilinen Hz. Osmän Rasülullah sallallähu aleyhi ve 
sellem'in cennet müjdesi üzerine müslümanların istifadəsinə sunmak için Rüme kuyu- 
sunu bir Yahüdi'den satın almıştır. Mələklərin dahi kendisinden haya ettiği (utandığı) 
Hz. Osmän, hilafeti döneminde çok hayırlı hizmetler yapmıştır. Hz. Ebü Bekr dönemin- 
de ön hazırlıkları yapılan Kur'än'ın bir kitap haline getirilmesi olayını özenle gerçekleşti- 
rmiş ve onu çoğaltarak değişik İsläm bölgelerine göndermiştir. Horasän ve Mağrib di- 
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Mes’üd 293 ve diğerleri: ‘Kendilerinin peygamber -saiiaiiähu а/еуы ve seiiem- den on ayet 
öğrendikleri zaman onlarda ilim ve amele dair ne varsa hepsini öğrenmeden 

yarları O’nun döneminde fethedilmiştir. İlim, amel, takva ve cihadı bir arada toplayan 
Hz. Osmän hakkında värid olan faziletler o kadar çoktur ki biz sadece bunlardan bir ta- 
nesini zikretmekle yetineceğiz. Ebü Musa el-Eş'arT şöyle dedi: “NebT sallallähu aleyhi 
ve sellem ile Medine bostanlarından bir bostanda beraber idim. Bir kimse geldi ve (ka- 
pının) açılmasını istedi. NebT sallallähu aleyhi ve sellem bunun üzerine şöyle dedi: '... 
O'na kapıyı aç ve O'nu, kendisine isäbet edecek belä ve imtihanlara karşı cennetle 
müjdele buyurdu.' Birde baktım ki gelen Osmändır. O'na Rasülullah’ın söylediği şeyi 
haber verdim. Bunun üzerine Allah’a hamdetti. Sonra da şöyle dedi: 'Kendisinden yar- 
dım istenecek ancak Allah'tır.’" (el-Lü'lüü ve'l-Mercän, No: 1554). 

Hz. Osmän, Hz. Peygamber'in haber verdiği gibi halifeliğinin 12. yılında, hicri 35 yılı 
Zilhicce ayının 18. günü Cuma gününde 80 yaşındayken (önce veya sonra da denmiş- 
tir) evinde Kur'än okurken, Südän b. Humrän (başkaları da denmiştir) tarafından zälim- 
ce şehid edilmiş ve Medine’deki Bakı' kabristanına defnedilmiştir. Allah O'ndan razı ol- 
muş, O da Allah'tan räzı olmuştur. Hz. Peygamber’den 146 hadis riväyet etmiştir. Bk. 
Esmäu's-Sahäbeti'r-Ruvät (sh: 56, No: 28); el-İstı'äb (3/155-156); Tezkiretü'l-Huffäz 
(1/8-10); el-isäbe (4/377-379); Tehzİbu’t-Tehzib (7/124-125); Takribu't-Tehzib (sh: 667). 

293. Dört Abdullah'tan biri, Abdullah b. Mes’üd b. Gäfil b. Habıb b. Şemh b. Fär b. 
Mahzüm b. Sähile b. Kähil b. el-Häris b. Temim b. Sa'd b. Hüzeyl b. Huzeyme b. 
Müdrike b. İlyäs b. Mudar, Ebü Abdirrahmän el-HüzelT el-Mekkı el-MuhäcirT el- 
Bedrt. Babası Mes'üd b. Gäfil cähiliye döneminde Abdullah b. el-Häris b. Zühre 
ile ittifak yaptığı için Abdullah b. Mes'ud’a BenT Zühre'nin müttefiki lakabı verilmiş- 
tir. Annesi Ümmü Abdillah binti Abdi Vedd (Vüdd de denir) b. Süväe, Mekke'de ilk 
müslüman olan sahäbe hanımlardan olup bizzat Hz. Peygamber tarafından övül- 
müştür. Abdullah b. Mes'üd, Mekkeli muhäcirlerin ilk müslüman olanlarındandır. 
Hz. Ömer’den önce müslüman olmuştur. İslamın ilk yıllarında, altıncı kişi olarak is- 
lamla müşerref olmuştur. Kendisi bu olayı oğluna şöyle anlatır: "Muhakkak beni, 
altının altıncısı olarak gördün. O zaman yeryüzü üzerinde bizden başka müslüman 
yoktu." (Hilyetü'l-Evliyä 1/126; el-Müstedrek 3/354, No:5368. Häkim isnädının sa- 
hih olduğunu şöylemiş, ZehebT’de O'na katılmıştır. İsnädı dedikteri gibidir.) ibn 
Mes'üd Habeşistan ve Medine olmak üzere iki hicret gerçekleştirmiş, Bedir ve di- 
ğer savaşlara katılmıştır. Hz. Peygamber'in Ashäb-ı Suffe'sinden olup yanından 
hiç ayrılmamış ve Rasüllullah vefat edinceye kadar O'nun terliklerini taşımıştır. Hz. 
Peygamber Mekke'de O’nunla ez-Zübeyr b. el-Avväm arasında, hicretten sonra 
Medine’de ise Enes b. Mälik, diğer bir riväyette ise Sa'd b. Muäz ile kardeşlik tesis 
etmiştir. Sahäbenin älimlerinin büyüklerinden olan İbn Mes’üd'un üstün meziyetleri 
sayılmayacak kadar çoktur. Hz. Peygamber'den sonra Mekke’de Kur'än’ı açıktan 
okuyan ilk sahäbidir. O'nun Kur’än ilmi o kadar genişti ki bizzat Rasüllullah sallal- 
lähu aleyhi ve sellem'in methü senäsına mazhar olmuştur. Kendisi Rasülullah’ın 
mübärek ağızlarından 70 süre öğrendiğini söyler. (Bk. el-Lü'lüü ve’l-Mercän, No: 
1598). Rasüllullah sallallähu aleyhi ve sellem O'nun Kur'än hakkındaki derin ilmini, 
Abdullah b. ‘Amr’ın riväyet ettiği bir hadiste şöyle belirtmiştir: "Kur’än okumayı 4 
kişiden alıp öğreniniz: Abdullah b. Mes'üd (Rasülullah isimleri saymaya O'ndan 
başladı), Ebü Huzeyfe’nin azatlı kölesi Sälim, 'Ubeyy b. Ka’b ve Muäz b. Ce- 
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bel'den". (el-Lü'lüü ve'l-Mercän, No: 1600). Hz. ömer’in riväyet ettiğl bir hadlstu 
ise O’nun Kur'än hakkındaki bu derin ilmini Hz Peygamber şöyle ifäde etmlştir: 
“Her kim Kur'än'ı indirildiği gibi ilk ağızdan okumaktan hoşlanıyorsa İbn Ümmi 
Abd’ın okuyuşu üzere okusun." (Ahmed 1/445, 454; el-Müstedrek 3/359-360, No: 
5390. Häkim tashih etmiş Zehebi’de O'na katılmıştır. İsnädı hasendir. Değişik lafız- 
larla riväyet edilmiştir. Bk. Ahmed 1/7, 36; Tirmizf No: 3027; Hilyetü'l-Evliyä 1/124; 
es-Sünenü'l-Kübrä 1/452). 

Kendisi Kur’än hakkındaki ilmini şöyle tanımlar: ‘‘Kendisinden başka hakkıyla tapı- 
lacak hiçbir ilah olmayan Allah'a yemin ederim ki, Allah'ın kitabından indirilmiş 
hiçbir süre yoktur ki ben onun nerede indirildiğini bilmeyeyim. Yine Allah'ın kita- 
bından indirilmiş hiçbir äyet yoktur ki ben onun kimin hakkında indirildiğini bilme- 
yeyim Fğer benden daha iyi bilen bir kimsənin bulunduğunu vo dcvemin de beni 
ona ulaştıracağını bilseydim, şüphesiz deveme biner ona giderdim." (el-Lü’lüü 
ve'l-Mercän, No: 1599). 

ibn Mes'üd ve annesinin Hz. Peygamber’e ve äilesine olan yakınlığını Ebü MCısä 
el-Eş’ari şöyle anlatmaktadır: “Ben kardeşimle Yemen'den Medine’ye geldiğim za- 
man bir süre bekledik (Hz. Peygamber'in etrafında gelişen olayları izledik). Bu es- 
näda bizim en tazla väkıf olduğumuz bir şey varsa, o da İbn Mes'üd'un Peygam- 
ber sallallähu aleyhi ve sellem’in ev halkından bir kişi olmasıydı. Çünkü Hz. Pey- 
gämber sallallähu aleyhi ve sellem’in huzuruna sürekli İbn Mes'üd ve annesinin 
girdiğini görüyorduk." (el-Lü'lüü ve 'l-Mercän, No: 1597). 

İbn Mes’üd, Rasülullah'ın vefatından sonra Şam’ın fethini görmüş, Hz. Ömer tara- 
fından Küfe’ye insanlara dinlerini öğretmesi için gönderilmiştir. Hz. Osmän ise 
kendisini Küfe’ye väli olarak atamış, daha sonra görevden alarak Medine'ye dön- 
mesini emretmiştir. O’nun faziletini Hz. Peygamber’in şu hadisi açıkça ortaya koy- 
maktadır: “Muhakkak Abdullah'ın ayağı mlzanda (diğer bir riväyette kıyamet gü- 
nünde) Uhud dağından daha ağırdır.” (Ahmed 1/114, 420, 421; Ebü Ya'lä 1/No: 
540, 595; Taberänt “ el-KebTr " 9/No: 8452-8454; İbn Sad “et-Tabakätü'l-Kübrä" 
3/115; Ebü Nuaym " el-Hilye " 1/117, 127; Bezzär "el-Müsned" 1/283; Häkim "el- 
Müstedrek" 3/358 No: 5385, ve Zehebı "Siyər" 1/477-478, 479-480. Häkim tashih 
etmiş, Zehebi'de O'na katılmıştır. Heyseml Mecmau'z-Zeväid (9/288)' de Ahmed, 
Ebü Ya’lä ve Taberänl’nin ricälinin Ümmü Müsä dışında Sahlh'in ricäli olduklarını, 
Ümmü Müsä’nın ise güvenilir olduğunu söylemiştir. İbn Hacer de el-İsäbe 
(4/201)' de Ahmed'in hasen senedle riväyet ettiğini söylemiştir. Müsned Ebi 
Ya'lä' nın muhakkıkı Hüseyn Selim Esed ise ilgili kitaba yaptığı tahkikte (1/410,447) 
Ebü Ya’lä’nın isnädının hasen olduğunu belirtmiştir.) 

Sünnete düşkünlüğü, dünyadaki zähid yaşantısı ve ahirete olan özlemi ile bilinen 
İbn Mes’üd hicri 32 ya da 33 yılında Medine’de vefat etmiştir. Ebu’d-Derdä’ya O'- 
nun ölüm haberi gelince: "Ardından kendisi gibi birini bırakmadı" demiştir. Hadis 
riväyetindeki itinalı ve dikkatli tavrıyla dikkat çeken ibn Mes'üd Hz. Peygam- 
ber'den 848 hadis riväyet etmiştir. İmam Zehebl bu sayının təkrarlarla birlikte 840 
olduğunu söyler. Bunlardan 64 hadisi Buhärt ve Müslim ortaklaşa riväyet etmişler- 
dir. Ayrıca Buhärl 21 hadisinin riväyetinde, Müslim ise 35 hadisinin riväyetinde te- 
ferrüd etmişlerdir. Bk. Esmäu's-Sahäbeti'r-Ruvät (sh: 42. No: 8); el-lstı’äb (3/110- 
116); Tezkiretü 'l-Huffäz (1/13-16); Siyer (1/461-500); el-İsäbe (4/198-201); Tehzi- 
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başka ayetlere geçmedikierini’ bize anlattılar.” Devamında Ebü Abdirrahmän 
şöyle demiştir: 294 ‘‘Hem Kur’än’ı hem de ondaki ilim ve ameli bir arada beraber- 
ce öğrendik." 295 

Bununla beraber onların, dinin en önemli konusu olan sıfat naslarının an- 
lamlarını bilmemeleri nasıl mümkün olabilir ki?! 

4- TechTIcilerin sözleri, Allah’ın apaçık kitabı olan Kur’än’da, onlarla gerçe- 
ği açıklamadığı içi boş, sadece hece ve ebced harfleri konumunda olan sözler 
indirmiş olmasını gerektirir. Bu ise Allah’ın, ondan dolayı kitap indirdiği ve pey- 
gamber gönderdiği hikmetine aykırıdır. 


bu't-Tehzib (6/26-27); Takribu’t-Tehzib (sh: 545). 

294. el-Fetvä el-Hameviyye el-Kübrä'da (sh: 73, Mecmüu'l-Fetävä 5/37): “Ve derlerdi 
ki" şeklindedir. Ayrıca bk. Ahmed (5/410); Mecmüu'l-Fetävä (5/156), (17/395-396, 
407). 

295. (SAHİH ESER): Ahmed/(5/410) ve ibn Ebİ Şeybe “el-Musannef" (6/No: 29920) 
Muhammed b. Fudayl ed-Dabbi =>‘Atä’ b. es-Säib yoluyla, Taberi “Cämiu'l-Beyän 
fi Te'vili'l-Kur’än" (1/60, No: 82) Cerır b. Abdülhamıd ed-Dabbt 'Ata' b. es-Säib yo- 
luyla, İbn Sa’d "et-Tabakätü’l-Kübrä" (6/212), İbn Vaddäh “el-Bidau ve'n-Nehyu 
Anhä" (sh:86) ve Zehebı "Siyeru A'lämi'n-Nübelä" (4/269, 271 temriz sigasıyla) 
Hammäd b. Zeyd =>‘Atä' b. es-Säib yoluyla birbirine yakın lafızlarla Ebü Abdirrah- 
män es-SülemT’den riväyet etmişlerdir. İbn Teymiyye ise Mecmüu'l-Fetävä' nın de- 
ğişik yerlerinde (bk. 5/37, 156; 17/395-396, 407) herhangi bir sened zikretmeden 
doğrudan Ebü Abdirrahmän es-SülemT’den nakletmiştir. Eserin Ahmed, İbn Ebı 
Şeybe ve Taberi riväyeti zayıftır. Çünkü Muhammed b. Fudayl ed-DabbT ve Cerir 
b. Abdülhamıd ed-DabbT riväyetlerini ‘Atä’ b. es-Säib ihtiläla uğradıktan sonra on- 
dan işitmişlerdir. Bk. Mecmau'z-Zeväid (1/165); Siyeru A'lämi'n-Nübelä Tahkiki 
(4/271, 2 nolu dipnot). Eserin İbn Sa'd, İbn Vaddäh ve Zehebi riväyeti ise sahihtir. 
Çünkü Hammäd b. Zeyd riväyetlerini ‘Atä’ b. es-Säib ihtiläta uğramadan önce on- 
dan işitmiştir. Bk. el-Käşif (2/22); Hedyu's-Sär! (sh: 446); Tehzibu’t-Tehzib (7/180). 
Eseri ayrıca muhtasar bir lafızla, Häkim (no: 2047) ve Beyhaki “es-Sünnenü'l-Küb- 
rä" (3/119-120) ‘Atä' b. es-Säib=* Ebü Adirrahmän es-SülemT yoluyla sahäbT Ab- 
dullah b. Mes'üd’un kendi sözü olarak riväyet etmişlerdir. Häkim: "Bu isnädı sahih 
olan bir hadistir ve Şeyhän tarafından tahric edilmemiştir” demiş ZehebT de "sə- 
hih’' diyerek ona muvafakat etmiştir. el-Müstedrek ale's-Sahıhayn (1/743-744). Bize 
göre bu her iki tashihde de nazar vardır. Taberi ise (1/60, No: 81) buna yakın bir 
lafızla eseri A’meş (Süleymän b. Mihrän el-Esedi)=> Şakık b. Seleme el-EsedT yo- 
luyla aynı sahäbTden riväyet etmiştir. Ahmed Şäkir, Cämiu'l-Beyän' a yaptığı tahkik- 
te (1/80/. “Bu sahih muttasıl bir isnäddır" demiş. Şuayb el-Arnavüt ta Siyer'e yap- 
tığı tahkikte (4/271, 2 nolu dipnot/ “Ricäli güvenilirdir” demiştir. Bu eser hakkında 
daha geniş bilgi almak isteyenler, bu eseri ayrıntılı bir şekilde incelediğimiz özel 
çalışmamıza bakabilirler. 



BİRUYARI 


fVukarıda geçen açıklamalardan te’vılin üç anlama geldiği anläşılır:296 J 


[~1- Tefsır: Anlamın izah edilmesi ve açıklanması demektir. Bu yäni tefsTr 
aniamındaki te’vıl, tefsır älimlerinin çoğunluğunun kullandığı ıstılahtır (terimdir).] 
Peygamber -saiiaiiähu aleyhi ve seiiem-' in İbn Abbas hakkında söylediği şu söz bu tür- 
dendir, yäni bu anlamda kullanılmıştır: "Allahım! Onu (İbn Abbäs’ı) dinde fakih 


(anlayışlı) kil ve te'vıli O' na öğret. ’ 297 


Zaten gerek sıfat ayetlerinde, gerekse diğer ayetlerde, bu anlam yäni 
te'vTlin tefsır anlamında kullanılması, älimler tarafından bilinen bir şeydir. 

[~2- Bir şeyin varacağı hakıkat: Bu, te’vTlin, Kitap ve Sünnet'te bilinen meş- 
hür anlamıdır. Nitekim Allah-u Teälä şöyle buyurmuştur: 


296. Bu konuda daha ayrıntılı bilgi için bk. Mecmüu'l-Fetävä (3/55-57), (5/35-36, el-Fe- 
tvä el-Hameviyye el-Kübrä, sh: 70-71), (17/363-443); Şerhu'l-Akideti't-Tahäviyye 
(sh: 212-216); Şerhu'l-Akldeti'l-Väsıtıyye (1/88-91); Takribu't-Tedmuriyye (sh: 84- 
87). Ayrıca bk. Taben (3/184); Kurtubi (4/12); İbn Kesir (1/355); Şevkänİ (1/350). 

297. (SAHİH HADİS): Hadisi bu lafızla Ahmed (1/266, 314, 328, 335); Taberäni " el-Ke - 
bir" (No: 10587, 10614, 11204, 12506); " es-Sağır " (No: 542); Fesevİ " el-Ma'rife 
ve’t-Tärİh" (1/494) ve diğerleri sahih senedle İbn Abbäs'tan riväyet etmişlerdir. 
Hadisi, Buhärİ (No: 143) ve Beğavİ “Şerhu's-Sünne" (No: 3942): "Allahım! O’nu 
dinde fakih kil” lafzıyla, 

Ahmed (1/327) ve Müslim (No: 2477): “Allahım! O'nu fakih kil" lafzıyla, 

Buhärİ (N0: 75, 7270): "Allahım! O'na kitabı öğret" lafzıyla, 

Ahmed (1/214, 269, 359); Buhärİ (No: 3756); Tir mizi (No: 3824); Beğavİ (No: 
3943); Taberäni "el-Kebir" (No: 10588, 11961, 12466) ve Ebü Nuaym "el-Hilye" 
(1/315): “Allahım! O'na hikmeti öğret" lafzıyla, 

İbn Mäce (No: 166): "Allahım! O'na hikmeti ve kitabın te'vTlini öğret" lafzıyla, 

Bezzär “el-Müsned" (No:2674) : “Allahım! O'na Kur'än'ın te'vTlini öğret" lafzıyla, 
Ahmed (1/330): “Allah’a, beni ilim ve anlayış bakımından arttırması için dua etti" 
lafzıyla riväyet etmiştir. Hadis sahihtir. Bk. Beğavİ (14/146): Heysemi "Mecmau'z- 
Zeväid" (9/276); İbn Hacer " Fethu'l-Bärİ " (1/204-205); " el-isäbe " (4/122-124); Ah- 
med Şäkir "Müsned Tahkiki" (No: 2396) ve el-Elbänİ "Şerhu'l-Akideti't-Tahäviyye 
Tahkiki" (sh: 214, 180 nolu dipnot); Mişkätü'l-Mesäbih Tahkiki (No: 6138, 6139). 
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İsini nc Sfeil Tvvhiäi 

"Onlar sadece onun (Kur’än’ın) te'vflini bekliyorlar." (A'räf, 53) 

"Bu hem daha hayırlı hem de te’vıl bakımından daha güzeldir." (Nisä, 59) 2 ** 

Bu anlama göre sıfat ayetlerinin te’vTli, bu ayetlerin özü, içyüzü ve üzerin- 
de olduğu hakıkat (gerçek) demektir ki, bunu Allah’tan başkası bilmez. 299 

I 3- Sözü açık anlamından, bu anlama aykırı (ters) bir anlama çevirmek: Bu, 
kelämcılardan ve diğerlerinden geç dönem älimlerinin kullandığı ıstılahtır (terimdir).] 

Bu anlamı taşıyan teVTI, doğru ve bozuk olmak üzere iki çeşittir: 300 

Г - _ 

[ • Doğru olan te’vfl, bir delile dayanan te’vıldirj Allah-u Teälä’nın "Kur’än 

okuduğun zaman, kovulmuş (taşlanmış) şeytandan Allah’a sığın." (Nahl, 98) 

buyruğunun: “Kur’än okumak istediğin zaman...” anlamında te’vıl edilmesi gibi. 

■ Bozuk olan te’vıl ise delilsiz yapılan te’vTldir. Allah’ın arşına istiväsını; ar- 
şı istila etmesi, elini; kuvveti ve nimeti vb. şeylerle te’vTI etmek gibi. 

298. Ayrıca bk. (Yunus 39); (Yüsuf 6, 21, 36, 37, 44, 45, 100, 101); (Isrä 35); (Keht 78, 
82). Bütün bu äyetler, bir şeyin varacağı hakıkat anlamındaki te'vılin bir haberde 
geçmesinin örnekleridir ki bu durumda haberin te'vıli; onun gerçekleşmesi; başka 
bir ifädeyle haber verilen hakikatin bizzat kendisinin gerçekleşmesidir. Bu durum, 
Allah-u Teälä’nın künhü (mähiyeti, özü), zätı ve sitatları hakkında mevcuttur ki, 
bunları kendisinden başkası bilmez. 

Bir de bir şeyin varacağı hakıkat anlamındaki te'vtlin, bir talepte (istemde) geçme- 
si durumu vardır ki bu takdirde, eğer istenen şey bir emirse, onun te'vTli; bu emrin 
hemen yerine getirilmesi. yok eğer bir yasaklamaysa derhal onun terkedilmesidir. 
Bunun örneği Hz. Äişe’nin Peygamber sallallähu aleyhi ve sellem’den riväyet ettiği 
şu hadistir: "Peygamber sallallähu aleyhi ve sellem, rükü ve secdesinde şunları 
çok tazla söylerdi: ‘Rabbimiz olan Allah'ım! Sana hamdederek seni bütün noksan- 
lık ve kusurlardan tenzih ederim. Allah’ım! Beni bağışla’. O, Kur'än'ı teevvül edi- 
yordu, yäni O, Allah’ın "Öyleyse Rabbine hamdederek O’nu tesbih et ve O'ndan 
bağışlanma dile. Çünkü O, tevbeleri çokça kabul edendir” (Nasr, 3) buyruğunda 
kendisine yapmasını emrettiği şeyi yerine getiriyordu." Ahmed (6/35, 43, 190, 
230); Buhäh (No: 817, 4968); Müslim (No: 484); Ebü Dävüd (No: 877); Nesä İ 
(2/219); İbn Mäce (No; 889) ve diğerleri. Ayrıca hadisi “Kur'än'ı teevvül ederdi” 
lafzı zikredilmeden Buhärf(No: 794, 4293, 4967) ve Nesä! (2/190) riväyet etmişler- 
dir. Hadis sahihtir. Bk. el-Elbänİ, Muhtasaru Sahİhi’l-Buhärİ (No: 429); Muhtasaru 
Sahihi Müslim (No: 294); Mişkätü'l-Mesäbİh Tahkiki (No: 871); Şerhu'l-Akideti't-Ta- 
häviyye Tahkiki (sh: 213, 179 nolu dipnot); el-Kelimu’t-Tayyib Tahkiki (No: 87); Sa- 
ҺЈҺи'1- Kelimi't-Tayyib (No: 70). Bu konu hakkında daha ayrıntılı bilgi için bk. Şer- 
Һи'1 -Akideti'l-Väsıtıyye (1/89); Takribu't-Tedmuriyye (sh: 84-85). 

299. Dikkat edilecek olursa, te’vTI bu anlamıyla haber verilen veya istenen şey väkıa 
olarak ortaya çıkıp idrak olununcaya kadar bir bilinmezdir. Bk. Takribu't-Tedmuriy- 
ye (sh: 85). 

300. Ayrıca bk. Mecmüu’l-Fetävä (3/66-67); Şerhu'l-Akideti'l-Väsıtıyye (1/88, 89-91); 
Takribu't-Tedmuriyye (sh: 86-87). 



FASIL 


i İbn Abbas -Radıyai/ähu апһипт-гмп şöyle dediği riväyet edilmiştir: 

“Kur’än’ın tefsıri dört çeşittir: Arabın, dili nedeniyle bildiği tefsır, hiç kimse- 
nin bilmemesinden ötürü mazür görülemeyeceği tefsır, älimlerin bildiği tefsır ve 
Allah'tan başkasının bilmediği tefsırdir ki, bunu bildiğini iddia eden yalan söyle- 
miş olur .’’ 301 ^ 

301. (ZAYIF ESER): TaberT “ Cämiu'l-Beyän'"öa (1/57, No: 71)\ Muhammed b. Beşşär 
=> Müemmel => Süfyän (es-Sevrİ) =» Ebu’z-Zinäd yoluyla İbn Abbäs’tan riväyet et- 
miştir. Senedinde inkıtä' (kopukluk) vardır. Çünkü Ebu'z-Zinäd'ın İbn Abbäs’tan se- 
mäsı säbit değildir. Ayrıca senedinde Müemmel b. İsmäil vardır ki o da sadük olup 
hıfzı kötüdür. Ebu'z-Zinäd’ın ismi; Abdullah b. Zekvän el-Kureşl, Ebü Abdirrahmän 
el-MedenT’dir. Ebu’z-Zinäd olarak bilinir. Sika fakıh olup täbimin büyüklerindendir. 
Hicri 130 ya da 131 yılında ölmüştür. İbn Abbäs'tan hadis dinlediği bilinmemekte- 
dir. Bk. Siyer (5/445-451); MJzänu'l-İ’tidäl (2/418-420); Lisänu'l-MJzän (3/284); Teh- 
zİbu’t-Tehzıb (5/182-183); Takribu't-Tehzib (sh: 504). 

Müemmel ise; Müemmel b. İsmäil. Ebü Abdirrahmän el-Basri’dir. 206 yılında öl- 
müştür. Hakkında; Ebü Hätim “Sadük. sünnette (riväyetinde) şedıd (sıkı), hatası 
çok", Zehebı "Ezberinden riväyet etti ve yanıldı’’, ibn Hacer "Sadük, ezberi kötü" 
demişlerdir. Buhäri'nin hakkında “münkerü’l-hadTs” dediği tartışmalıdır. BuhärT ken- 
disinden ta’likan sadece bir hadis (bk. No: 7083) riväyet etmiştir. Bk. İbn Ebi Hä- 
tim, " el-Cerhu ve't-TaW (8/374); Siyer (10/110-112); Mizänu’l-I'tidäl (4/228-229); 
el-Käşif (2/309); Tehzibu’t-Tehzib (10/339-340); Takdbu't-Tehzib (sh: 987). 

Eseri Taberi (1/57, No: 72) ayrıca Yünus b. Abdüla’lä es-SadefT => İbn Vehb =* 
'Amr b. el-Häris => el-KelbT => Ebü Sälih => Abdullah b. Abbäs yoluyla merfü' ola- 
rak Hz. Peygamber’den riväyet etmiştir. Tabert bu riväyetin hemen öncesinde: 
“Bunun bir benzeri haber de Rəsulullah sallallähu aleyhi ve sellem’den riväyet 
edilmiştir, ancak isnädında nazar vardır" demiştir. İbn KesTr, Tefsirinde (1/7-8) Ja- 
berf’nin bu sözünü ve riväyetini naklettikten sonra şöyle demiştir: “TaberTnin hadi- 
sin senedinde işaret ettiği nazar Muhammed b. es-Säib el-Kelbt’nin cihetinden 
kaynaklanmıştır. Çünkü O, metrüku'l-hadts’tir. Ancak O, hadisin ref’inde vehme 
düşmüş olabilir. Bu riväyet daha önce de geçtiği gibi ibn Abbäs’m sözü olsa ge- 
rek. Allah en doğrusunu bilir." 

İbn KesTr’in sözettiği Muhammed b. es-Säib el-KelbT, Ebu’n-Nadr el-KüfT'dir. H. 
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İsini ıv Siji.il icvhiıli 


Г Arabın, dili nedeniyle bildiği tefsır: Bu, dildeki kelimelerin tefsiridir (açıkla- 
masıdır). “Kur’" 302 , "nemärik ”, 303 ‘‘kehf ’’ 304 ve benzeri kelimelerin anlamlarını bil* 
mek gibi. j 

Ги liç kimsenin bilmemesinden ötürü mazür görülemeyeceği tefsır: Kulun 


146 yılında ölmüştür. Hakkında: Buhäri "Kattän ve İbn Mehdi O'ndan (hadis rivä- 
yetini) terketti", Cevzecänı “yalançı", İbn MaTn “güvenilir değil", ed-DärekutnT ve 
bir cemäat “metrük", Zehebı “kitaplarda zikredilmesi helal olmaz. Onunla ihticac 
nasıl olsun ki", İbn Hacer “yalancılıkla itham edilmiş ve Räfızilik bid’atiyle suçlan- 
mıştır" demiştir. Bk. Mizänu'l-i'tidäl (3/556-559); el-Käşif (2/174); Lisänu'l-Mizän 
(7/517); Tchzibu't Tchzib (9/152 154), Taknbu't Tchzıb (oh: 847). Üctclik Ebü 
Asım’ın Süfyan es-Sevri’den riväyetine göre Süfyan, KelbT'nin şöyle dediğini söy- 
ler: “Ebü Sälih yoluyla İbn Abbäs'tan söylediğim her şey bir yalan olup, bunu ben- 
den sakın riväyet etmeyin.” Tehzibu't-Tehzib (9/153). 

Burada geçen Ebü Sälih'in ismi; Bäzäm ya da Bäzän'dır. Ümmü Hänİ binti Ebi Tä- 
lib’in kölesidir. Hakkında el-Ezdi “yalançı”, İbn Main "hiç bir şey değil", Ebü Hätim 
ve diğerleri "O’nunla ihticac edilmez”, İbn Hacer “zayıf, müdellis" demişlerdir. Bü- 
tün bu söylenenlerin yanında bir de Kelbİ, Ebü Sälih'in kendisine şöyle dediğini 
söyler: “Sana her söylediğim yalandır." Bk. Mizänu'l-i'tidäl (1/296); el-Käşif 
(1/263); Lisänu’l-Mizän (7/469); Tehzibu't-Tehzib (1/379-380); TakrJbu't-Tehzib (sh: 
163). 

Bütün bunlara iläve olarak İbn Abbäs'tan tefsir riväyet eden Ebü Sälih, İbn Hibbän 
ve Zehebı'nin dediği gibi ne İbn Abbäs'ı görmüş ne de O'ndan hadis işitmiştir. Üs- 
telik KelbT’de Zehebı'nin dediği gibi Ebü Sälih’ten birkaç harften başka bir şey işit- 
memiştir. Zehebı bu sözün devamında şöyle der: “Kendisine ihtiyaç duyulunca, 
yer onun için hazinelerini çıkardf. Bk. Mizänu’l-i'tidäl (3/559). Ayrıca bk. Tehzibu't- 
Tehzib (1/380). 

Sonuç olarak eser, gerek mevküf gerekse merfü' olarak sened bakımından zayıftır. 
Ahmed Şäkir’de Cämiu'l-Beyän' a yaptığı tahkikte bunu belirtmiştir. Bk. (1/71-72). 
Eseri, Şeyhu’l-İsläm İbn Teymiyye değişik yerlerde, herhangi bir sened zikretme- 
den doğrudan İbn Abbäs'tan temriz sigasıyla nakletmiştir. Bk. Mecmüu’l-Fetävä 
(3/55), (5/349), (17/400). 

302. Kar' veya kur’, çoğulu kurü' veya akrä': Kadınlarda görülen aybaşı (hayız) ve ha- 
yızdan temizlenme halleri. Allah-u Teälä şöyle buyurur: "(Zifafa girdikten sonra) 
boşanan kadınlar, kendi kendilerine (evlenmeden) üç kurü’ müddet beklerler." 
(Bakara, 228). Kurü' kelimesi hakkında daha geniş bilgi için bk. İbn Manzur, Lisä- 
nu'l-Arab (1/130-131); Tefsiru'l-Kur'äni'l-Azim (1/277-278). 

303. Nemärik, tekili numruk: Üzerine dayanılan yastık, dirsek yastığı, palan yastığı. Al- 
lah-u Teälä şöyle buyurur: "(Cennette) sıra sıra dizilmiş yastıklar vardır." (Gäşiye, 
15). Bu kelime hakkında daha geniş bilgi için bk. A. g. e. (10/361); A. g. e (4/537). 

304. Kehf, çoğulu kuhüf: Mağara, sığınılacak yer, sığınak. Kur’än’ın 18. süresınin ismi. 
Allah-u Teälä şöyle buyurur: “O (yiğit) gençler mağaraya sığınmışlar." (Kehf, 10). 
Ayrıca bk. (Kehf, 9, 11, 16, 17, 25). Bu kelime hakkında daha geniş bilgi için bk. 
A. g. e. (9/310-311); A. g. e. (3/77). 




İsim ı>c Sıfcıt Tcuhiäı 
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inanç ya da amelle ilgili yapmakla yükümlü olduğu ayetlerin tefsiridir. İsim ve sı- 
fatlarıyla Allah’ı bilmek, ahiret gününü, tahäret (temizlik), namaz, zekät vb. şey- 
leri bilmek gibi.J 

/~Älimlerin bildiği tefsır: Bilgisine ulaşmanın mümkün olduğu hükümlerin, 
älimlerden başkasına gizli kalanlarıdır. Ayetlerin inme (nüzül) sebeplerini, näsih 
ve mensühu, ämm ve hässı, muhkem ve müteşäbihi vb. şeyleri bilmek g\b\.J 

/^Allah’tan başkasınm bilmediği tefsır: Bu, Allah’ın kendi nefsine ve ahiret 
gününe dair haber verdiği şeylerin hakıkatleri ve içyüzleridirJÇünkü bunların an- 
lamını anlarız, ancak gerçek durumlarıyla ilgili hakıkati idrak edemeyiz. Örneğin 
biz, Allah’ın arşına istiväsının anlamını anlarız, ancak istivänın gerçek durumuy- 
la ilgili hakıkati olan niteliğini {naşıl olduğunu) bilemeyiz. Yine bunun gibi, Al- 
lah'ın cennette bulunduğunu haber verdiği meyvelerin, balın, suyun, sütün ve 
öteki cennet nimetlerinin anlamını anlarız. Ancak bunların gerçek durumlarıyla 
ilgili hakıkati bilemeyiz. Nitekim Allah-u Teälä şöyle buyurmuştur: “Yaptıklarınıza 
karşılık olarak, onlar için hoşlanacakları ne nimetler (mutluluklar) saklandığını 
hiç kimse bilemez . " (Secde, 1 7) 

İbn Abbas таФуати anhumä - da şöyle demiştir: "İsimleri dışında, cennette 
bulunan şeylerin (nimetlerin) hiçbiri dünyada yoktur.’’ 305 Yäni cennette bulunan 
şeylerin dünyada sadece isimleri vardır. 

Böylece, Allah’ın isim ve sitatlarının ve ahiret gününe dair haber verdiği 
şeylerin hakıkatleri gibi Kur’än’da te’vılini Allah’tan başkasınm bilemeyeceği 
ayetlerin (sözlerin) bulunduğu anlaşılmış oldu. Bu sözlerin (ayetlerin) anlamları 
ise bizce bilinmektedir. Yoksa bunları söylemenin hiçbir yararı olmazdı. Allah en 
doğrusunu bilir. 


305. (SAHİH ESER): Taben "Cämiu'l-Beyän" (1/210, No: 535) ve Beyhäki "et-Ba's ve’n- 
Nüşur" (No: 332) “İsimleri dışında dünyada bulunan şeylerden (nimetlerden) hiç- 
biri cennette yoktur” lafzıyla riväyet etmişlerdir. Münziri et-Terğıb ve't-Terhıb 
(4/473)'de “eseri BeyhakT iyi bir senedle mevküf olarak riväyet etti" demiştir. İbn 
Hazm'da el-FasI ' da (2/108) "senedinin sıhhat derecesinin en üstünde olduğunu" 
söylemiştir. Ayrıca eser “isimleri dışında cennette, dünyada olanlara benzer hiçbir 
şey yoktur" lafzıyla riväyet edilmiştir. Bunu; Taben A.g.e. (1/210, No: 534); İbn Hä- 
tim (bk. İbn Kesfr Tefsiri 1/66); EbO Nuaym "Sıfatu'l-Cenne" (1/147, No:124) ve Z\- 
yä el-Makdisı "el-Ehädısu'l-Muhtäre" (2/59, 198) ibn Abbäs'tan riväyet etmişlerdir. 
Eserin senedi el-Elbäni’nin de söylediği gibi sahihtir. Bk.SUsiletü'l-Ehädİsi's-Sahiha 
(No: 2188); Sahİhu'l-Cämii's-Sağır (No: 5410). 


YİRMİD ÖRDÜN CÜ BÖLÜM 


Sıfat Ayetleı i ve Hadisleri Hakkıııda Kıble Ehlmin Bölünmesi 

Kıble ehliyle anlatılmak istenen kıbleye yönelip namaz kılan her miislü- 
mandır. 

Kıble ehli, sıfat ayetleri ve hadisleri hakkında altı gruba bölünmüştür:7 
f- İki grup, sıfat ayet ve hadislerini açık anlamlarıyla alıp kabul ederler.} 

[~- İki grup, bunları açık anlamlarına ters (mecäzi) anlamlara çekerler.J 
l - İki grup da bu konuda 
• Sıfat ayet ve hadislerini açık anlamlarıyla alıp kabul eden iki grup şun- 

lardır: 

- Müşebbihe 306 Grubu: Allah’ın sitatlarım, yaratıkların sıfatları cinsinden 

306. Yazar, üçüncü bölüm sh: 58’de temsll ve teşbıh başlığı altında bunların görüşleri- 
ne kısmen değinmişti. Biraz daha fazla bilgi verecek olursak şunları söyleyebiliriz: 
Müşebbihe kısaca benzetenler, benzeticiler anlamındadır. Mücessime ve Mümes- 
sile diye de adlandırılırlar. Muattılanın karşıtı olarak ortaya çıkmışlardır. Yaradanı 
yaratılmışa benzetenler ve yaratılmışı yaradana benzetenler olmak üzere iki sınıf- 
tırlar. İlk sinif da kendi içinde Allah'ın zatını, yaratılmışların zätına benzetenler ve 
Allah’ın sitatlarını yaratılmışların sitatlarına benzetenler olmak üzere iki gruptur. ilk 
grup kendi arasında değişik kollardan meydana gelmiştir. Bunların ortaya koydu- 
ğu teşbthin ilk ortaya çıkışı, Räfızılerin aşırılan tarafından olmuştur. Söylenildiğine 
göre Allah’ın cisim olduğunu söyleyen ilk kişi RäfızT Hişäm b. el-Hakem'dir. (Bk. 
Minhäcu's-Sünne 1/20; Siyer 10/543-544; Lisänü'l-Mızän 6/194). Bunlar; Sebiyye, 
Beyäniyye, Muğtriyye, Mansüriyye, Hattäbiyye, Hulüliyye, Hulmäniyye, Mukanna- 
iyye, Azäfira, Hişämiyye, Dävüd el-Ceväribı’ye mensup olan Müşebbihe, İbrähi- 
miyye, Häbitıyye, Kerrämiyye v.b. başka kollara ayrılmıştır. İkinci grup ise Basra 
Mu'tezilesi, Kerrämiyye’nin bir kolu, ez-Züräriyye, Rätızıler'in bir bölümü v.d. kolla- 
ra ayrılmıştır. Bunlar Milel ve Nihal kitaplarında uzun uzadıya anlatılır. Müşebbi- 
he’nin bu ilk sinifinin görüşlerine bir örnek verecek olursak ilk grubun Dävüd el- 
Ceväribi’ye mensup olan Müşebbihe kolu, ma’büdunu (Allah'ı), kadının cinsi orga- 
nı ve sakaldan başka insanın sahip olduğu bütün organlara sahip olarak nitelen- 
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görürler. Yäni Allah'ın sıfatlarını, yaratıkların sıfatlarıyla özdeştirirler. Onların bu 
görüşleri bätıl olup, selef tarafından reddedilmiştir.] 

I 2- Selef 307 Grubu: Bu sitatları, Allah Azze ve Celle’nin kendisine yaraşan 

dirmiştir. Allah onların söylediklerinden ne kadar uzak ne kadar yücedir. 
Müşebbihe’nin ikinci sınıfı olan Yaratılmışı Yaradana Benzeten sınıfa gelince, yazır 
üçüncü bölümde onlar hakkında yeterli ölçüde bilgi vermişti. Bu konuda daha 
niş bilgi için bk. Makälätü 'l-islämiyyin (1/106-109); el-Fark (sh: 169-172); el-MIİ9İ 
ve’n-Nihal (1/75-78, 135-137); Mecmüul-Fetävä (2/62); (3/28-30, 35, 87, 186); 
(4/138, 145); (5/27-29, 63, 257-258, 325, 353-354, 437); (6/35-36); (8/431); 
(10/54-55); (12/264-265); (16/473); (17/350); Minhäcu's-Sünne (2/105, 261, 500, 
514, 517, 522, 523, 528, 598, 600, 611); (5/172); (6/131); (8/311); Şerhui-Akldf 
ti't-Tahäviyye (sh: 521); Takrİbu't-Tedmuriyye (sh: 22-24). 

307. Baştan beri yazarın bu kitapta özellikle Allah’ın isim ve sıfatlarıyla ilgili görüşlərini 
açıklamaya çalıştığı ve Hz. Peygamber'in haklarında: “Ümmetimden hak üzert, 
aşağıtayıp horlayanın veya karşı çıkanın onlara zarar veremeyeceği bir topluluk, 
hiç değişmeden, Allah’ın emri gelinceye kadar var olmaya devam edecektir" (1), 
“Ümmetim 73 fırkaya ayrılacaktır. Onlardan sadece biri dışında hepsi ateştedir. O 
da cemäattir’’ (2), başka bir riväyette de “bugün benim ve ashäbımın üzerinde bu- 
lunduğumuz yolun aynısı üzerinde olanlar" (3) dediği fırka-i näciyenin yäni kurtul- 
muş toplumun; Ehl-i Sünnet ve’l-Cemäat'in ta kendisidir. Bk. Mecmüu'l-Fetävi 
(3/141, 148-159); Şerhu'l-Akideti'l-Väsıtıyye (2/63-76, 187-380). 

(1) {SAHİH MÜTEVÄTİR HADİS): Ahmed (4/101, 244, 248, 252); Buhärİ (No: 3640, 
3641, 7311, 7312, 7459, 7460); Müslim (No: 1920, 1921); Tirmizİ (No: 2230); İbn 
Mäce (No: 10); TaberänJ "el-Kebİr" (19/No: 329, 755, 840, 869, 870, 893, 899, 
905, 906, 917) ve diğerleri birbirine yakın değişik lafızlarla sahäbeden bir grup- 
tan. Suyuti, Katfu’l-Ezhäri'l-Mütenäsire (No: 81) ve KettänT, Nazmu'l-Mütenäsir (No: 
145) adlı eserlerinde hadisin mütevätir olduğunu söylemişlerdir. Hadisin değişik 
lafızları için bk. el-Elbänı, Sahihu '1-Cämii’s-Sağİr (No: 7287-7296); Silsiletü'l-EhädT- 
si's-SahJha (No: 270, 1 108, 1955, 1956, 1957, 1959, 1960, 1962); Muhtasaru SahU 
hi Müslim (No: 1095, 1096, 2061); Mişkätü'l-Mesäbih Tahkiki (No: 3819); Salätu'l- 
‘Ideyn (sh: 46, 2 nolu dipnot). 

(2) (SAHİH HADİS): Ahmed (4/102), (6/24); EbO Dävüd (No: 4597); İbn Mäce (No: 
3992, 3993); Därimİ (No: 2518); Äcurri “ eş-Şerİa " (sh: 16, 18); İbn Ebi Äsım “es- 
Sünne" (No: 63, 64, 65); Häkim (No: 443); el-Lälekä! (No: 149) ve diğerleri bir grup 
sahäbeden. Bk. el-Elbänı, Silsiletü’l-Ehädisi's-Sahiha (No: 204, 1492); Zılälu'1 -Сеппө 
(No: 63-65); Sahihu'l-Cämii's-Sağir (No: 1082, 1083); Salätu’l- Ideyn (sh: 46). 

(3) (HASEN HADİS): Tirmizİ (No: 2641); Acurri "eş-Şerİa" (sh: 15-16); Häkim (No: 
444) ve el-Lälekäi (No: 147) Abdullah b. Amr b. el-'Äs'dan. 'Ukayl i "ed-Duafäui- 
Kebır" (sh: 207-208) ve Taberäni "el-Evsat" (No: 4886, 7840); "es-Sağİr" (No: 724) 
Enes b. Mälik'den. Hadisi; Häfız ‘Iraki (bk. el-Muğnı an Hamli'l-Esfär fi'l-Esfär ft 
Tahrici mä fi'l-İhyäi mine'l-Ahbär, İhyä’nın Zeylinde 3/244), Häfız İbn Hacer (bk. el- 
Käfu'ş-Şäf fı Tahrici Ehädısi'l-Keşşäf, sh: 64, H. No: 17), Mübärekfürİ (bk. Tuhfetü'l- 
Ahvezı, 7/334) ve el-Elbänı [bk. Silsiletü'l-Ehädisi's-Sahiha (1/1/407-408); Salätu'l- 
‘ Ideyn (sh: 46, 2 nolu dipnot] tahsin etmişlerdir. Ayrıca bk. Heysemİ, Mecmau'z- 
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açık anlamlarıyla alıp kabul ederlerj Onların bu görüşleri kesinkez doğrudur. 
Çünkü Kitap, Sünnet ve akıl, keşin ya da zanm olarak onların görüşlerinin doğ- 
ruluğunu açık bir biçimde göstermektedir. Nitekim daha önce üçüncü ve dördün- 
cü bölümlerde onların bu görüşlerinin gerekliliği ve doğruluğundan söz edilmişti. 

i Bu iki grup arasındaki fark: İlk grup Allah’ı yaratıklarına benzetmiş, ikinci 
grup ise bunu reddetmiştir.j 

Eğer teşbihçi, Allah'ın ilmi (bilmesi), dünya göğüne inmesi ve eli hakkında 
Örneğin “ben bunlardan sadece yaratıklarda da bulunan ilim, inme ve elin aynı- 
sını düşünürüm” derse ona birkaç bakımdan cevap verilebilir: 

1- Akıl ve naklin her biri yaratıcının bütün sitatlarında, yaratıklardan ayrıl- 
dığım, onlara benzemediğini gösterir. Yaratıcının sitatları kendisine yaraşır sitat- 
lar, yaratılanın sitatları da kendisine yaraşır sitatlardır. 

Yaratıcının yaratılandan ayrıldığını, ona benzemediğini gösteren nakli ka- 
nıtlardan biri Allah-u Teälä’nın şu buyruğudur: “O’nun benzeri hiçbir şey yoktur." 
(Şürä, 11) 

AklT kanıtlara gelince, bunlardan biri şöyledir: Bu sözü söyleyen teşbihçi- 
ye şöyle söylenir: Olgunluk, zatının gereklerinden olan, her bakımdan olgun ve 
başkalarma olgunluk veren Yaratıcı, nasıl olur da, eksiklik zatının gereklerinden 
olan ve kendisini olgunlaştırana ihtiyaç duyan yaratılmışa benzer tufulabilmekte- 
dir?! 

2- Teşbıhçiye: “Sen Allah’ın, yaratıkların zatına benzemeyen bir zatı oldu- 
ğunu düşünemiyor musun?” denilince “Evet, düşünüyorum" diyecektir. O zaman 
ona şöyle söylenir: Öyleyse Allah’ın, yaratıkların sitatlarına benzemeyen sitatları 
bulunduğunu da düşün. Çünkü sitatlar hakkındaki söz, zat hakkındaki söz gibi- 
dir. Bunları birbirinden ayıran, kesinlikle çelişkiye düşer. 

3- Ayrıca teşbıhçiye şöyle denir: Biz yaratıkların sitatları içinde isimleri bir, 
takat nitelikleri ayrı olan sitatlar görmekteyiz. Örneğin insanın eli hayvanların eli 
gibi değildir. Yaratıkların sitatlarında isim birliği olmasına rağmen nitelik ayrılığı 
caiz olduğuna göre böyle bir ayrılığın yaradanla yaratılanın sitatları arasında ol- 
ması da pekälä cäiz olmaktadır. Üstelik yaradanla yaratılanın sitatları arasında 
ayrılık olması daha önce de geçtiği gibi kaçınılmazdır. 

* Sitat ayet ve hadislerini açık anlamlarına aykırı (ters) (mecäzT) anlamla- 
ra çeken iki grup ise, Allah'ın olumlu (subütı) sitatlarının olmasını veya bazı si- 
tatlarının saptanmasını inkar edenler veyahut da sitatlar olmaksızın. sadece hal- 
leri (durumları) saptayanlardır. Bu iki grup şunlardır: 

Г 1- Oehmiyye’nin te’vılcileri ve başkaları: Bunlar sitat naslarını, kendi belir- 
ledikleri anlamlara çevirip te'vıl ederler. Eli nimet, istiväyı istila anlamlarıyla te’vıl 
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etmek gibi. 308 ј 

\ 2- İşi Allah’a bırakan tefvTzci techılciler: Bunlar: “Sıfat naslarından ne kas- 
dəttlğini yalnız Allah’ın kendisi bilir. Ancak biz, bu sıfat naslarıyla Allah-u Тө- 
aiä’nın kendi zätı dışında häricT bir sıfatı olduğunu kasdetmediğini biliriz'’ demiş- 
lerdir. ) 


Bu söz kendi içinde çelişiktir. Çünkü onların “biz, bu sıfat naslarıyla Al- 
lah’ın kendi zätı dışında häricT bir sıfatı olduğunu kasdetmediğini, biliriz” sözü, 
bunların anlamını Allah’a bırakan tefvız görüşüyle çelişir. Çünkü tefvız görüşü- 
nün hakikati, tefvızcinin sıfat nasları hakkında olumlu-olumsuz hiçbir hüküm ver- 
memesini gerektirir. Öyleyse bu tefvTzcilerin içine düştüğü çellşkl apaçıktır. 309 

I Bu iki grup arasındakı' fark: İlk grup sıfat naslarına, bunların açık anlamla- 
rına aykırı anlamlar vermiştir. İkinci grup ise herhangi bir anlam vermeden bun- 
ları Allah’a havale etmiştir (bırakmıştır). Bunu yaparken de, bu naslarla, Allah 


Azze ve Celle için herhangi bir sıfatın ispatının kastedilmediğini 


söylemişlerdir.^j 7 


• Sıfat ayet ve hadisleri hakkında susan iki gruba gelince, bunlar şunlar- 
dır: 


L 1- Bir grup, sıfat naslarıyla, Allah’a yaraşır sitatların ispatı kastedilmiş ola- 
bilir de, olmayabilir de, demiştir. Fakıhler (fıkıh älimleri) ve başkaları arasında 
böyle düşünenler çoktur.] 


2- Diğer bir grup ise, kalpleri ve dilleriyle bu tür sözlerin hepsinden yüz 
Çevirmişler ve Kur’än ve hadis okumak gereğinden başka hiçbir şey söyleme- 
mişlerdir.J 


Г Bu iki 9 ru P arasındaki fark: İlk grup olumlu ve olumsuz yönde.iki olasılığın 
da olabileceği hükmünü vermiş, ikinci grup ise bu konuda (ne olumlu ne de 
olumsuz yönde) hiçbir hüküm vermemiştir. Allah en doğrusunu bilir. ”1 


Zeväid (1/189); Selim Hiläli, Nushu'l-Ümme fi Fehmi Ehädisi İftiräki Häzihi’l-Ümme 
(sh: 9-27); Ali Hasen Abdülhamid'in Keşfu'l-Ğumme an Hadisi İftiräki'l-Ümme adlı 
kitabı; Mahmud b. Muhammed el-Haddäd, Tahricu Ehädisi İhyäi Ulümi'd-Dİn 
(4/1878-1882). Hadisin daha geniş sened ve metin kritiği için İbn Teymiyye'nin el- 
Akıdetü'l-Väsıtıyye adlı eserine yaptığım tahkike bakılabilir. 

308. Bunlara gereken cevap 20. bölümün 2. faslı sh: 192-194’de verilmişti. 

309. Bunlara gereken cevap 23. bölümün 2. faslı sh: 215-222'de verilmişti. 


YİRMlBEŞİNCİ BÖLÜM 


Rid’atçilerin ЕЫ -i Sünnet’e Yakıştırdıkları Kötü Lakaplar 

Hikmeti gereği Allah-u Teälä, her peygamberin karşısına, ellerinden gelen 
her türlü söz ve işle, tuzak, şüphe ve bätıl davaların her türlüsünü kullanarak 
hak yolundan alıkoymaya çalışan suçlu bir düşman güruhu çıkarmıştır ki böyle- 
ce hak açık-seçik ortaya çıksın, belli olsun ve batıla üstün gelsin. 

Peygamber -saiiaiiähu aleyhi ve seiiem- ve ashäbı da hak düşmanlarının birçok 
eziyet, tuzak vb. şeyleriyle karşı karşıya kalmıştır. Nitekim Allah-u Teälä şöyle 
buyurmuştur: “Sizden önce kendilerine kitap verilenlerden ve müşriklerden mu- 
hakkak birçok eziyet verici (üzücü) sözler işiteceksiniz. ” (Äl-i İmran, 186) 

Bu zälim müşrikler, peygamber -saiiaiiähu aleyhi və seiiem- e ve ashäbına büyü- 
cü, deli, kahin, yalançı ve benzerleri gibi aşağılayıcı ve alaycı lakaplar takmışlar- 
dır. 

İlim ve iman erbabı, peygamber -saiiaiiähu aiəyhi ve seiiem-' in värisleri oldukları 
için, nasıl peygamber -saiiaiiähu aleyhi ve seiiem- ve sahäbıleri, o müşriklerden çeşitli 
eziyet ve cefalar çekmişlerse, bunlar da kelämcılardan ve bid’atçilerden onların 
çektiklerine benzer eziyetler ve cefalar çekmişlerdir. Bu gruplardan her biri Ehl-i 
Sünnet’e, Allah’ın kendilerini uzak kıldığı aşağılayıcı ve alaycı lakaplar taktılar. 
Ya gerçeği bilmediklerinden kendilerinin doğru, Ehl-i Sünnet’in yanlış yolda oldu- 
ğunu sandıkları için, ya da kötü niyetten dolayı, görüşlerinin yanlış olduğunu bile 
bile sırf taassupları yüzünden insanların Ehl-i Sünnet ve yolundan nefret edip 
uzak kalmalarını sağlamak istedikleri için böyle yapmışlardır. 

/• Cehmiyye (cehmiyyeciler) ve Muattıla’dan 310 (ta’tılcilerden) onlara uyan- 
lar, sıfatları ispat etmenin teşbihi gerektireceğini sandıkları için Ehl-i Sünnet’e 

310. Allah’ın isim ve sitatlarının tamamını veya bir kısmını inkar eden Mu’tezile ve onla- 
ra uyan kelämcılar, Cehmiyye. Karämita, Bätıniyye. Eş’ariyye, Mäturidiyye, felsefe- 
cilerin aşırılan v.d. grupları içine alan sapık fırkanın genel adı. Daha önce Ta'tTI 
başlığı altında 3. bölüm sh: 55'de haklarında bilgi verilmişti. Ayrıca bk. Minhäcu’s- 
Sünne (1/410), (2/110, 111, 243, 324, 523, 561, 562, 607), (3/292, 446, 468), 
(5/172, 219); Taknbu't-Tedmuriyye (sh: 25-48). 
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"Müşebbihe=Benzeticiler" adını takmışlardırj 

• Räfızıler (Reväfız), Peygamber -saiiaiiähu а/вуы ve seiiem- in aile halkını dost 
edinip sevdikleri gibi Ebu Bekir ve Ömer’i de dost edinip sevdikləri için Ehl-i 
Sünnet’e "Neväsıb " 311 adını takmışlardır. Räfızıler, Ebü Bekir ve Ömer’i dost 
edinip seven kimsenin Ehl-i Beyt’e karşı düşmənlik bayrağını diktiğini ileri sürer- 
ler.jişte bunun için “berä olmadan velä olmaz” yäni Ebü Bekir ve Ömer’den 
uzaklaşmadıkça Ehl-i Beyt dost ediniiip sevilemez demişlerdir. 

I • Kaderi inkar eden el-Kaderiyyetü’n-Nüfäh 312 ise kaderi kabul ettikleri için 

311. Neväsıb ya da Näsıbe (NäsıbTler): Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e karşı düşmanlık besle- 
yen, onlara dil uzatan, söz ve hareketleriyle onlara ezä veren, bununla da yetin- 
meyerek onların käfir olduklarını söyleyip onların kanını akıtmayı helal görenler. 
Bunlar Räfızilerin karşıtıdırlar. Bk. et -Ғагк (sh: 177); Mecmüu'l-Fetävä (3/154, 408- 
414), (4/468), (25/301-302); Minhäcu's-Sünne (1/115), (2/49, 59. 63, 66, 71), 
(4/39, 367, 368, 386, 395, 469, 499, 554, 585), (5/46, 47, 149, 466), (6/198, 286), 
(7/106, 257, 259, 323, 339, 366, 442), (8/153, 172); Şerhu '1-Akİdeti‘t- Tahä viyye 
(sh: 467, 482). 

312. Kaderiyye’nin dört kolundan (el-Kaderiyyetü'n-Näfiye, el-Kaderiyyetü'l-Mücbire, 
el-Kaderiyyetü'l-Müşrikiyye ve el-Kaderiyyetü'l-İbfisiyye) biri. Kaderi inkar edenler. 
Bunlara göre kul fiilinde; ilmi, iradesi ve kudreti itibarıyla bağımsızdır. Ailah’ın iräde 
(meşTet), kudret ve yaratmasının bu hususta herhangi bir etkisi yoktur. Aksine kul 
kendi fiilini kendi yaratır ve Allah'ın bu yaratmada hiçbir dahli yoktur. Sonuç olarak 
bunlar Allah’ın kulların fiillerini bildiğini kabul etmişler, ancak bunun Allah'ın irade- 
si, kudret ve yaratmasıyla vukü bulduğunu inkar etmişlerdir. Bunların bir de aşırıla- 
п vardır ki bunlar Ma’bed b. Abdullah el-Cühen? el-Basrı’nin taraftarlarıdır. Ma’bed 
el-Cühenı, sahäbe zamanında kader hakkında konuşan ilk kişidir. Haccäc tarafın- 
dan hicri 80 yılında öldürülmüştür. (Bk. Siyer 4/185-187; Şezerätü'z-Zeheb 1/88). 
Ma’bed’in taraftarları olan bu aşırılar, olmuş ve olacak bütün olay ve eşyänın İm-i 
ilähTde mevcut olup yazılı bulunduğunu yäni Allah tarafından takdir edildiğini ka- 
bul etmezler. Buna göre onlar kulun fiilleri konusunda Allah’ın irädesini, kudretini 
ve yaratmasını inkar ettikleri gibi sonradan vukü bulan olaylarla ilgili olarak Allah'ın 
ilmini yäni Allah’ın bu olayları bildiğini de inkar etmişlerdir. Çünkü Allah kullara 
kendisine itaat etmelerini emretmiş, isyan etmelerini yasaklamıştır. Kendisine kimin 
itaat edip kimin etmeyeceğini de ancak itaat ve ma'siyetin ortaya çıkmasından 
sonra bilebilir. Bu itibarla Kaderiyye Cebriyye’nin karşıfıdır. Çoğu zaman da Mu'te- 
zile ile bir tutulurlar. Ancak Kaderiyye, Mu'tezile'den önce, sahäbenin sonlarına 
doğru ortaya çıkmıştır. İbn Ömer, İbn Abbäs v.d. sahäbller onlarla mücädele et- 
mişlerdir. Bk. el-Lälekäı (4/746-750); el-Fark (sh: 82-84); el-Milel (1/10, 15, 16, 23, 
34, 35, 37, 38, 49, 50, 92, 103, 105, 137, 138, 151, 170); Mecmüu’l-Fetävä (3/148- 
150), (36/144-153); Minhäcu's-Sünne (3/140, 219), (5/311, 359, 370), (9/476); De- 
ru Teäruzi'l-Akli ve’n-Nakl (5/244); Nevevf, Müslim Şerhi (1/153-156); Şerhu'l-AkJ- 
deti't-Tahäviyye (sh: 272-274, 524-525); Fethu'l-Bär? (1/145); Şerhu'l-Akideti’l-Väsı- 
tıyye (2/67-68, 203-204); Taknbu't-Tedmuriyye (sh: 119-120). 
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ЕҺМ Sünnet’e "Mücbire” 313 demişlerdir. Çünkü bunlara göre kaderi kabul etmek 
bir cebirdir yäni mecbur kılmadır, zorlamadır. J 

/ • İmanda istisna kabul etmeyen Mürcie’ 314 de Ehl-i Sünnet’i "Şekkäk=Şüphe- 
ci" diye adlandırmışlardır. Çünkü onlara göre iman kalbin ikrarıdır. İstisna (inşaallah 
inamyorum demek) ise imanda şüphe belirtir. (Bu da onlara göre cäiz değildir.)J 

[• Kelämcılar ve Mantıkçılar ise Ehl-i Sünnet’e değişik lakaplar takmışlar- 
dır: 

313. Mücbire ya da Cebriyye: Bunlar, Kaderiyye’nin, el-Kaderiyyetü’l-Müebire koludur. 
Bunlar, kulun täatleri işleme ve yasak kilinmiş şeylerden kaçınma hususunda hiç- 
bir fiil, iräde ve kudrete sahip bulunmadıyıııı, sadece ilähT fiillere sahne teşkil et- 
meye mecbur olduğunu kabul ederler. Buna göre kulun ne irädesi vardır, ne täat- 
leri işleme kudreti, ne de yasak kilinmiş şeylerden sakınabilme gücü. O bütün 
bunları yapmaya mecburdur. Bu i'tibarla Cebriyye; Kaderiyye’nin (el-Kaderiyye- 
tü’n-Näfiye ya da el-Kaderiyyetü'n-Nüfäh’ın) karşıtıdır. Cebriyye’nin en meşhur ko- 
lu Cehmiyye’dir. Bk. el -Ғагк (sh: 266-267); el-Milel (1/61-63); İ’tikädätu Fıraki'l- 
Müslimın ve'l-Müşrikfn (sh: 68-69); Mecmüu'l-Fetävä (36/147-151); Minhäcu's-Sün- 
ne (9/432, 487); Şerhu'l-AkJdeti't-Tahäviyye (sh: 524); Şerhu'l-Akıdeti'l-Väsıtıyye 
( 2 / 68 ). 

314. Günahkar mü'minin azap olunmayacağını umanlar veya ona ait bir hüküm verme- 
yip bunu ahirete bırakanlar. Bunlara göre günahkar (fäsık) kimse, günahlardan 
herhangi bir şeyi işlese ya da itaat edilmesi gereken şeylerden herhangi bir şeyi 
terketse bile, yine de imänı kämil (tam) bir mü’mindir. Çünkü onlara göre günahlar 
imana zarar vermedikleri gibi küfürle beraber täatte fayda vermez. İman sadece 
kalp ile tasdTk, dil ile ikrardır. Ameller imandan bir cüz (parça) değildir. imam 
Ebu’l-Hasen el-Eş’arl, Makälätu'l-İslämiyyin adlı eserinde (1/213-223), Mürcie'nin 
imanın mähiyeti hakkındaki farklı görüşleri nedeniyle onları 12 grup altında incele- 
miştir. İbn Teymiyye'de el-İmänu'l-Evsat adlı kitabında (Mecmüu'l-Fetävä 7/543- 
548), el-Eş’arı’nin bu tasnifini aynen nakletmiştir. Örneğin bu 12 gruptan biri olan 
Kerrämiyye, imanın; sadece dil ile ikrar olduğunu söylerler. Hatta bunların aşırılan 
imanın sadece kalp ile tasdik olduğunu, bunun kelimeyi şehädet söylenmese bile 
böyle olduğunu söylerler. 

İrcä’ fitnesi sahäbenin son zamanlarına doğru ortaya çıkmıştır. İrcä’ hakkında ilk 
konuşan kimse İbnu’l-Hanefiyye’nin oğlu Hasen b. Muhammed b. Ali b. EbT Talib 
el-Häşimı’dir. Hicri 99 yılında ölmüştür. (Bk. Siyer 4/130-131; Tehzibu’t-Tehzib 
2/290-291; Takrıbu't-Tehzib sh: 243). O'ndan sonra bu görüşü Ebü Mervän Gaylän 
b. Müslim ed-DımaşkT’nin sürdürdüğü söyienir. Gaylän h. 125 yılında Hişäm b. Ab- 
dülmelik b. Mervän tarafından öldürülmüştür. (Bk. Tarıhu't-Taben 4/219: Mİzänu'l- 
İ'tidäl 3/338; el-Bidäye 9/367; Lisänu'l-MJzän 4/424). 

Mürcie hakkında daha geniş bilgi için bk. Makälätu'l-İslämiyyin (1/213-223); el- 
Fark (sh: 148-152); İbn Hazm "el-FasI" (5/73-75); el-Milel (1/101-105); Mecmüu’l- 
Fetävä (7/543-548), (36/131-138); Minhäcu's-Sünne (9/489); Deru Teäruzi'l-Akli 
ve'n-Nakl (5/244); Şerhu’l-Akİdeti't-Tahäviyye (sh: 525); Fethu'l-Bäri (1/135-138); 
Şerhu ’I-Akideti 7- Väsıtıyye (2/69- 7 1 ). 
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- Haşv kelimesinin bir türevi o!an “Haşeviyye" 315 : Haşv, içinde hayrın ol- 
madığı, işe yaramayan şeydir. 

315. Haşeviyye ya da Haşviyye: Allah’a sıfat nispet etmekte aşırıya kaçıp O'na cisim 
izäfe edenler. Nasların zähirini bile yanlış ve kaba bir anlayışla tefsir ederler. İbn 
Teymiyye (bk. Minhäcu's-Sünne 2/520) ve İbnu’l-’İmäd'ın (bk. Şezerätü’z-Zeheb 
1/21 1) belirttiklerine göre "haşv" kelimesini "Abdullah b. Ömer Haşeviydi" diyerek 
bu anlamıyla ilk kez kullanan kişi ‘Amr b. 'Ubeyd el-Mu'tezilT’dir. Hicri 143 ya da 
144 yılında ölmüştür. (Bk. Tärfhu Bağdäd 12/166-188; Mecmüu’l-Fetävä 3/186; Si- 
yer 6/104-106). İbn ömer, O’ndan ve O'nun söylediği bu sözden beridir. 

İbn Teymiyye HaşevTler hakkında şunları söyler: “Haşeviler iki kısma ayrılır: Bir kıs- 
mı haşv, teşbih ve tecsimden kaçınmaz. Diğer kısmı ise Selef’in mezhebi arkasına 
gızlenmıştir. Oysa Selef'in mezhebi teşbih veya tecsım değil, tevhld ve tenzThtir. " 
MecmOu'l-Fetävä (4/144). Bir başka yerde de şunları söyler: "Artık açıkça anlaşıl- 
maktadır ki Ehl-i Sünnet’i ve imamlarını “Haşeviyye" diye adlandıranların kendileri, 
sözünü ettikleri her türlü kötüleme sitatlarına daha müstehaktırlar; Ehl-i Sünnet 
imamları ise, faydalı bütün ilimlere, gerçeklere erişmeye, hakikatleri keşfetmeye ve 
kendilerine reddiyelerde bulunan. Allah'a ve Rasülü’ne yalan uyduran bu cähil 
kimselerin erişemedikleri ilimlere özel olarak muttalT (väkıf) olmaya daha läyıktırlar. 
Çünkü Ehl-i Sünnet imamlarının “Haşeviyye"den olmakla şuçlanarak ayıplanması, 
eğer herhangi bir ayırım yapmaksızın hadis riväyet etmelerinden dolayı ise, onla- 
rın karşısındakiler de insanların, doğruluk derecesi bilinmeyen, aksine bätıl oldu- 
ğu apaçık olan boş sözleri ve görüşleri en tazla söyleyenleridir. Yok eğer bu ayıp- 
lama, Ehl-i Sünnet arasında, hak ile bätılı, sahTh ile zayıfı ayırdedemeyen avam 
(halk) sinifinin bulunmasından dolayı ise, şu hatırdan çıkarılmamalı ki, her grubun 
täbileri arasında insanların en cähili ve en käfiri sayılabilecek topluluklar çıkmıştır... 
Kaldı ki Ehl-i Sünnet'in halk tabakası namazlarla mescidleri mamür eden, zikir ve 
dualarda bulunan, Beytulläh'ı hacceden, Allah yolunda cihad eden, doğruluk, 
emänet ve yeryüzündeki her türlü hayrın sähibi olan kimselerdir. Apaçık görüfece- 
ği üzere sünnet düşmanları her türlü kötülemeyi hak etmiş kişilerdir; Ehl-i Sünnet 
ise bu durumdan tamamen uzaktır. Artık bu durumda halka düşen görev, Allah’ın 
sadece Ehl-i Sünnet’e mahsus kıldığı ve onlar dışında başka kimsede bulunma- 
yan nebevı mirasla ilgili hususlarda Ehl-i Sünnet’e yönelmektir. 

Yine aynı şekilde "Haşeviyye" diye isimlendirilen kimseler ve onlara bu adı təkan- 
lara dikkatle bakmak gerekir: Acaba hangisi bu ada daha läyıktır?! Bilindiği üzere 
bu ad, zındıklıktan sanık ilähi sıfat inkarçılarından yayılıp şöhret bulmuştur. Nitekim 
Ebü Hätim ve başkası gibi islam älimleri. Ehl-i Hadis'i "Haşeviyye" diye adlandır- 
manın zındıkların temel alämeti (işareti, belirtisi) olduğunu belirtmişlerdir. 

Biz ispät” ve "nefy” gibi, üzerinde ihtiläf olmayan deyimleri kullanıyoruz ve diyo- 
ruz ki: 

Bilinen gerçeklerdendir ki bu adlandırma, hadisleri olduğu gibi, yäni zahiri üzere 
kabul eden Ehl-i Hadis için bazı kimselerin yakıştırdıkları bir lakaplandırmadır. Oy- 
sa kişi hadisten ne derece uzaksa, o oranda Haşeviyye'den olmakla zemmedil- 
meye müstehaktır. Meselä öncellikle Karmatiler, sonra filozoflar sonra da Mu'tezile 
böyledir. Bunlar, Külläbiyye, Kerrämiyye ve Eş’ariyye içindeki sitatları kabul eden 
kelämcıları, fukahäyı, süfileri ve başkalarını Haşeviyye'den olmakla kötüler ve nas- 
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- "Neväbit”: Ekinle beraber biten, işe yaramayan otlardır. 

- “Ğüsa”: Vadilerdeki suların taşıdığı çerçöptür. 

Çünkü bu kelämcılar ve mantıkçılar, mantık ilmini iyice kavramayanın bil- 

lara täbi olup onları olduğu gibi kabul edenlere bu adı takarlar. Nakille sabit olan 
sitatları değil, ama ilim, kudret ve benzeri aklT sitatları kabul edenler de, nakille sä- 
bit sitatları kabul edenleri "Haşeviyye” diye adlandırırlar. Meselä Ebu’l-MeälT el-Cü- 
veynı, Ebü Hämid el-GazzälT ve diğer bazıları böyle yapmışlardır... 

İşte bu gibi kimseler, muhäliflerini bu şekilde ayıplayıp itham etmektedirler. Çünkü 
muhälifleri ya sahih olanla zayıfını tefrik edip ayırmaksızın hadislerde yer alan haş- 
viyyätı da derleyip toplamışlardır, ya da bunlar, usüle ait meselelerde hadise täbi 
olmayı Haşeviyye mezhebinden olmak kabul etmişlerdir. Zira onların gözünde bu 
meseleler, ilmi meselelerdir; hadis ise bunu sağlamaz. Çünkü yine onlarca, usüle 
äit kelämı meselelerde naslara mutlak täbi oluş, haşvden başka bir şey değildir. 
Çünkü naslar bu hususu sağlayamamaktadır. Aslında durum şu iki şeyden birisin- 
den kaynaklanmaktadır: 1-Ya senedde, 2- Ya da metinde bir şüphe vardır. Bu şüp- 
he de, ya onların “ähäd" haberler gibi Hz. Peygamber tarafından söylendiği keşin 
olarak bilinmeyen sözleri O’na nispet edip bu haberlerin içeriğini ilim saymaların- 
dan dolayı ortaya çıkmakta, yahut da hadisin latzından anladıkları mänä, lafzT de- 
lillerdeki mevcut ihtimaller nedeniyle, aslında bilinmediği halde bu mänäyı biliniyor 
olarak kabul etmelerinden dolayı ortaya çıkmaktadır. 

Kuşkusuz bu tutum, Allah'ın, Rasülü'nü kendisiyle gönderdiği esaslara ilişkin bilgi- 
yi iptäl ve inkär eden her zındık ve münäfığın temel dayanağıdır. Böyle birisi ba- 
zen: “Acaba onlar bunu söylediler mi, bilmiyoruz!" der. Bir başka zaman da: “On- 
ların bu sözle neyi kasdettiklerini bilmiyoruz” mäzeretini ileri sürer. Böylece o, ne 
zaman bir sözün söylenip söylenmediğini ve ya mənasının ne olduğunu bilemedik- 
lerini belirtmişse, onlar açısından bir ilim häsıl olmamış demektir. Bu durumda da 
artık o kişi rahat rahat kendi görüş ve düşüncelerini ortaya atar ve kendisini pey- 
gamberlere äit haberlere karşı konulmaktan garantiye alır. Çünkü yukarıda sözünü 
ettiğimiz, kendisini Hz. Peygamber’in nefeslerinden koruyan, bu haberleri delil 
olarak kullananlara hücum eden iki müstahkem mäzeret sayesinde bu haberlerin 
kalesine sığınmıştır. 

Aslında bizzat bu kadarı bile doğrudan doğruya nübüvvet müessesesine saldır- 
mak demektir. Gerçi bu kişi, peygamberlerin kemäl derecesinde olduklarını ve on- 
lara saygı göstermek gerektiğini kabul etmektedir. Ama öyle bir kabul ki, bu kabu- 
lün sähibi, peygamberlerden gelen hiçbir ilmi almamakta ve onun gözünde Rasül, 
aynen şöyle bir halife seviyesinde kalmaktadır: Bu halife resmen ve lafzen, yazıyla 
ve sözlü olarak adına sikke bastırır ve hutbe okutur; ama kendisinin itäət olunan 
emir ve yasakları yoktur (bu hususlarda yetki başkalarındadır); o sadece adına 
sikke bastırma ve hutbe okutma düzeyinde kalan ve hiçbir gerçekliği olmayan, 
şekilden ibäret bir devlet başkantığına sähiptir." МөстОи'1 -Fetävä [A/87-89). Bu 
konuda daha geniş bilgi için bk. el-Milel (1/61, 76); MecmOu'l-Fetävä (3/184-186), 
(4/23-25, 87-97, 144-155), (5/111, 153-163), (12/176); Minhäcu's-Sünne (2/500, 
517, 520-522, 601), (3/99). 
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gide yakin derecesine ulaşamayacağını ve hatta kendisinde hiçbir hayrın olma- 
dığı ayak takımından biri olacağını ileri sürmüşlerdirj 

Gerçekte bunların bilmekle gurur duydukları bu ilim, Şeyhu'l-İslam'ın (Al- 
lah kendisine rahmet etsin) da dediği gibi haktan hiçbir şeyin yerini tutmaz. O, 
“er-Redd ale’l-Mantıkıyyın’’ 316 adlı kitabında şöyle der: “Ben daima Yunan mantı- 
ğının, zekälının gereksinim duymadığı ve aptala da yarar sağlamayan bir şey ol- 
duğunu bilmişimdir”. 


316. Kitäbu'r-Reddi ale'l-Mantıkıyyİn (sh: 3). 


YİRMİALTIN CI BÖLÜM 


islam ve İman 317 

[ * İslam, Arap diline göre boyun eğmek anlamındadır. Dini bir terim olarak 
ise kulun; Allah’ın emirlerini yapıp yasaklarından kaçınmak süretryle, açık ve 
gizli olarak O'na teslim olması demektir. Buna göre islam, dinin tamamını içerirj 

Allah-u Teälä şöyle buyurmuştur: 

"Ve ben sizin için din olarak İslam’dan razı oldum. ” (Mäide, 3) 

"Allah katmda din, şüphesiz İslam’dır.” (Äl-i İmran, 19) 

“ Kim İslam’dan başka bir din ararsa, (bilsin ki) kendisinden (böyle bir din) 
asla kabu! edilmeyecektir . " (Äl-i İmran, 85) 

[• İman ise, Arap dilinde tasdik etmek (doğrulamak) anlamındadınİAllah-u 
Teälä şöyle buyurmuştur: 

"Sen (Ya’küb) bizi tasdik edecek (bize inanacak) değilsin. " (Yüsuf, 17) 

Г 

L Dini bir terim olarak ise iman; söz ve ameli (eylemi) gerektiren kalp ikrarı- 
dır. Buna göre iman; inanç, söz ve ameldir. Kalbin inanması, dilin söylemesi, 
kalp ve azaların amelidir (eylemidir)T| Bunların hepsinin imanın içine girdiğinin 
kanıtları Peygamber -saiiaiiähu а/еуы və səiiəm- \n şu sözleridir: 

"İman; Allah'a, meleklerine, kitaplarına, peygamberlerine, ahiret gününe 

317. İslam ve imanın tanımı, hakıkati ve mähiyetle ilgili bütün konular ve delilleri hak- 
kında daha geniş bilgi için bk. Abdullah b. Ahmed "es-Sünne" (1/307-384); el- 
Halläl "es-Sünne" (3/562-608), (4/9-55); Äcurri “ eş-Şeria " (sh: 107-148); İbn Men- 
de “el-lmän " ( 1/1 16-543); el-Lälekäı "Şerhu Usüli İ'tikädi Ehli's-Sünneti ve 'l-Cemä- 
a" (4/809-851), (5/885-1007); Ebu'l-Käsım el-Esbehäni “ el-Hucce f? Beyäni'l-Me- 
hacce" (2/146-161); İbn Teymiyye "Kitäbu'l-fmän", "el-İmänu'l-Evsat" (bk. Mec- 
müu'l-Fetävä 7. cild); Mecmüu'l-Fetävä (13/38-43); ( 36/129-139 ); İbnu'l-Kayyim 
" Kitäbu's-Saläti ve Hukmü Tärikihä" (sh: 49-60); İbn EbiVİzz "Şerhu’l-Akideti’t-Ta- 
häviyye" (sh: 331-357); ibn ‘Useymin, "Şerhu'l-Akideti'l-Väsıtıyye" (2/229-245); 
“Şerhu Lüm'atü'l-i'tikäd" (sh: 98-100, 148-150). 
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ve hayrı ve şerriyle kadere inanmandır ." 318 

"İman, yetmiş küsür şubedir (bölümdür). En yükseği lä ilähe illallah sözü, 
en aşağısı da (insanlara) eziyet veren şeyi yoldan kaldırmaktır. Haya (utanma 
arlanma) da imandan bir bölümdür .”*™ 320 

318. (SAHİH MÜTEVATİR HADİS): Meşhur Cibril hadisinden bir bölüm. Ahmed (1/28, 
51, 52); Müslim (No: 8); Ebü Dävüd (No: 4695); Tirmizİ (No: 2610); Nesäı (8/97- 
101); ibn Mäce (No: 63); Tayälis? “el-Müsned" (sh: 5); Ebü Ya’lä "el-Müsned" (No: 
242); İbn Hibbän (el-İhsän, No: 168); Äcurri "eş-Şerİa" (sh: 188-189); İbn Mende 
"el-fmän" (No: 1-14) ve Beğavi "Şerhu's-Sünne" (No: 2) Ömer b. el-Hattäb'dan. 
Benzerini; Ahmed (2/426); Buhäri (No: 50, 4777); Müslim (No: 9); Nesäi (8/101- 
103); İbn Mäce (No: 64); İbn EbJ Şeybe "el-Musannef" (No: 30300); İbn Hibbän 
(el-İhsän, No: 159) ve İbn Mende "el-İmän" (No: 15, 16) Ebü Hureyre’den, 

Äcurri "eş-Şerİa" (sh: 189-190) Cerir b. Abdillah'tan, 

Ahmed (1/319) ve Bezzär "el-Müsned" (No: 24) İbn Abbäs’tan, 

Nesäı (8/101) Ebü Zerr’den. 

Hadis ayrıca İbn Ömer, Enes b. Mälik ve Ebü Malik el-Eş’arİ’den de riväyet edil- 
miştir. Ancak bunlar isnäd açısından zayıftırlar. 

SuyütT ve KettänT hadisin mütevätir olduğunu belirtmişlerdir. Bk. Katfu’l-Ezhäri'l- 
Mütenäsire (No: 8) ve Nazmu’l-Mütenäsir (No: 13). Hadis hakkında ayrıca bk. Sü- 
nenü't-Tirmiz? (5/8); Şerhu’s-Sünne (1/7-12); Mecmau'z-Zeväid (1/19, 38-41); Fet- 
hu'l-Bäri (1/140-152). Ayrıca bk. el-Elbän İ Muhtasaru Sahihi Müslim (No: 2); Miş- 
kätü'l-Mesäbİh Tahkiki (1/9-10); Sahihu'l-Cämii’s-Sağİr (No: 2796, 2797, 2798); 
Şerhu'l-Akideti't-Tahäviyye Tahkiki (sh: 272, 283 nolu dipnot). 

319. (SAHİH HADİS): Bu lafız ve siyakla Müslim (No: 35) Ebü Hureyre'den. 

Ayrıca bu lafızla Ahmed (2/414, 445); Ebü Dävüd (No: 4676); Tirmizİ (No: 2614); 
Nesäi (8/110); İbn Hibbän (el-İhsän, No: 190, 191); İbn Mende "el-İmän" (No: 
144) ve Beğavi (No: 17, 18) aym sahäbiden, 

Buhäri (No: 9) ve İbn Hibbän (el-İhsän, No: 167): "İman 60 küsür şubedir” lafzıyla 
aynı sahäbıden, 

Müslim (No: 35); İbn ЕЫ Şeybe “ el-Musannef " (No: 25330, 26334, 30407); Abdür- 
rezzak "el-Musannef" (No: 20105); İbn Hibbän (el-İhsän, No: 166); ibn Mende “el- 
İmän" (No: 145, 147, 170); Buhäri "el-Edebü’l-Müfred" (No: 598); Ebü Nuaym "Hil- 
yetü'l-Evliyä” (6/147) ve Tayälisİ “ el-Müsned " (No: 2402): “İman 60 küsür ya da 70 
küsür şubedir" lafzıyla aynı sahäbiden, 

İbn Mäce (No: 57): “İman 60 küsür ya da 70 şubedir” lafzıyla aynı sahäbiden, 
Ahmed (2/379): “iman 64 şubedir" lafzıyla aynı sahabiden, 

İbn Hibbän (el-İhsän, No: 181): “İman 70 yada 72 şubedir" lafzıyla aynı sahäbi- 
den, 

İbn Mende “el-İmän" (No: 146): “İman 90 küsür ya da 70 şubedir” lafzıyla aynı sa- 
häbiden. 

Bundan başka imanın; 76 ve daha başka sayıda şubelere (bölümlere) ayrıldığını 
gösteren riväyetler vardır. Ancak bütün bu riväyetlerin bizce en doğrusu imanın 70 
küsür şube olduğunu gösteren riväyettir. Bunu Hatimi, Kadı ‘İyäz (bk. Fethu'l-Bäri 
1/67) ve el-Elbäm gibi älimler tercih etmişlerdir. Beyhäki, İbnu's-Saläh ve İbn Ha- 
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cer gibi älimler ise Buhäri riväyeti olan “iman 60 küsür şubedir" riväyetini tercih et- 
mişler, nedenini de bu riväyetin keşin olup, rävisinin şüpheye düşmemiş olmasına 
bağlamışlardır. (Bk. Fethu'l-Bärf, 1/67). el-Elbän? ise Silsiletü'l-Ehädısi's-Sahlha 
(4/370-372) adlı eserinde onların bu tercihine cevap vermiştir. 

Hadis sahihtir. Bk. el-Elbänl, Silsiletü'l-Ehädısi's-Sahıha (No: 1769); Sahlhu'l-Ede- 
bi'l-Müfred (No: 466); Sahfhu'l-Cämii's-Sağır (No: 2800, 2801); Muhtasaru Sahihi 
Müslim (No: 30); Mişkätü'l-Mesäblh Tahkiki (No: 5); Şerhu 'l-Akıdeti't- Tahä viyye 
Tahkiki (sh: 339, 406 nolu dipnot ve sh: 34 1, 412 nolu dipnot). 

320. Kur’än, Sünnet ve Selef-i Sälihin’in sözlerinde, imanın; kalp ile tasdik, dil ile ikrar 
ve uzuvlar ile amel (eylem) olduğunu, başka bir ifädeyle amelin imandan bir cüz 
(parça) olduğunu gösteren daha pek çok delil vardır. Bazıları şunlardır: 

Ayetier: 

“Mü'minler ancak, Allah anıldığı zaman kalpleri (yürekleri) titreyen, kendilerine Al- 
lah’ın ayetleri okunduğunda, imanları artan ve yalnız Rabblerine dayanıp güvenen 
kimselerdir. Onlar namazlarını dosdoğru kılan ve kendilerine rızık olarak verdiği- 
mizden (Allah yolunda) harcayan kimselerdir. İşte gerçek mü’minler ancak onlar- 
dır. Onlar için Rabbleri katında nice dereceler, bağışlanma ve tükenmez bir rızık 
vardır.” (Enfal, 2-4). 

“İşte o şeytan, ancak kendi dostlarını korkutur. Şu halde, eğer iman etmiş kimseler 
iseniz onlardan korkmayınız, benden korkun." (Äl-i İmran, 175). 

“Korkanların içinden Allah’ın kendilerine lütufta bulunduğu iki kişi şöyle dedi: On- 
ların üzerine kapıdan girin; oraya bir girdiniz mi artık siz zaferi kazanmışsınızdır. 
Eğer (gerçek) mü'minler iseniz ancak Allah’a dayanıp güvenin.” (Mäide, 23). 

“Sana savaş ganimetlerini soruyorlar. De ki; Ganimetler Allah ve Rasül’e äittir. O 
halde siz mü'minler iseniz Allah'tan korkun (sakinin) ve aranızı düzeltin, Allah ve 
Rasülüne itaat edin." (Enfäl, 1). 

“(Ey mü'minler!) verdikleri sözü bozan, Peygamber'i (yurdundan) çıkarmaya kalkı- 
şan ve ilk önce size karşı savaşa başlamış olan bir kavme karşı savaşmayacak 
misiniz; yoksa onlardan korkuyor musunuz? Eğer (gerçek) mü'minler iseniz, bilin 
ki, Allah, kendisinden korkmanıza daha läyıktır." (Tevbe, 13). 

“Ey iman edenler! Allah’tan korkun (sakinin). Eğer (gerçek) mü’minler iseniz (mev- 
cut) faiz (alacaklarınızdan) geri kalanı bırakın." (Bakara, 278). 

“Oysa onlar, dini yalnız Allah’a häs kılarak ve hanifler olarak Allah’a ibädet (kulluk) 
etmekten, namazı dosdoğru kılmaktan ve zekatı vermekten başka hiçbir şeyle 
emrolunmamışlardır. Sağlam din de budur." (Beyyine, 5). 

“Hayır, Rabbine andolsun ki aralarında çıkan anlaşmazlık hususunda seni hakem 
kılıp sonra da verdiğin hükümden dolayı içlerinde hiçbir sıkıntı duymadan tam bir 
teslimiyet göstermedikçe iman etmiş olmazlar.” (Nisä, 65). 

“Allah sizin imanınızı asla zäyi edecek değildir. Zira Allah insanlara karşı çok şef- 
katli ve merhametlidir." (Bakara, 143) 

Ayette sözedilen imandan maksat namazdır. Zira Rasülullah sallallähu aleyhi ve sel- 
lem’e Beytullah’a dönülmeden önce, Kudüs'e doğru namaz kılıp da ölmüş bulunan- 
ların durumu sorulduğunda, Allah Azze ve Celle "Allah elbette sizin imanınızı zäyi 
edecek değildir” äyetini inzal buyurdu. Ahmed (4/283); Buhäri (No: 40, 4486); Ne- 
säı "es-Sünenü’l-Kübrä" (bk.Tuhfetü'l-Eşräf 2/51, No: 1865); İbn Mäce (No: 1010); 
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Taberi "Cämiu'l-Beyän 1 ’ (No: 2225, 2226, 2227) ve Tayälisı "el-Müsned" (No: 722) ө1- 
Berä’ b. 'Äzib’den, Ebü Dävüd (No: 4680); Tirmizİ (No: 2964) ve Taberi (No: 2224) 
İbn Abbäs'tan. Hadis sahihtir. Bk. el-Elbänı, Muhtasaru Sahihi'l-Buhäri (No: 31). 
İmam Buhärı bu ayeti, 30 nolu "namaz imandandır” bäbı altında zikrettikten sonra 
şöyle demiştir: “Yäni Beytullah’da, Beyt-i Makdis’e doğru kıldığınız namazlarınızı" 
Fethu'l-Bär? ( 1/1 18). 

İmam Taben bu ayetin anlamının şu olduğunu söyler: "Riväyetlerin gösterdiğine 
göre imandan maksat namazdır. Yäni Allah, emrinden dolayı Beyt-i Makdis’e doğ- 
ru kıldığınız namazlarla Rasülü’nü tasdik etmenizi (doğrulamanızı) zäyi edecek 
değildir. Çünkü bu; sizin Rasülümü tasdik etmeniz, emrime uymanız ve bana itaat 
etmenizdir." Cämiu'l-Beyän (2/20). 

KurtubT de şöyle der: “Älimlcr bu ayetin, Beyt i Makdio'c doğru namaz kılıp da 
ölen kimsenin hakkında İnmiş olduğu hususu üzerinde ittifak etmişlerdir. ... Görül- 
düğü gibi namaz; niyet, söz ve ameli kapsadığı için iman olarak isimiendirilmiştir." 
el-Cämi' li Ahkämi'l-Kur'än (2/106). 

İbn Kesır ise şöyle demiştir: “Yäni Allah, daha önce Beyt-i Makdis'e doğru kilmiş 
olduğunuz namazlarınızın seväbını katında zäyi edecek değildir." Tefsiru'l- 
Kur'äni'l-Azim (1/197). 

Häfız İbn Hacer, bu ayetin nüzül sebebine işaret eden hadisin faydalarını sayar- 
ken ilk olarak şunu söylemiştir: "Bu hadiste, dinin amellerinin iman olarak isimlen- 
dirilmesini inkar eden Mürcie'ye red (cevap) vardır.” Fethu'l-Bär? (1/121). 

Hadis-i Şerifler: 

1- Hz. Peygamber, Abdü'l-Kays delegasyonuna yalnız Allah’a iman etmelerini em- 
rettikten sonra şöyle buyurdu: "Siz. Allah’a iman etmenin ne demek olduğunu bilir 
misiniz? Dediler ki: Allah ve Rasülü en doğrusunu bilir. Buyurdular ki: Allah’a iman 
etmek; Allah’tan başka ilah olmadığına ve Muhammed'in Allah'ın Rasülü olduğuna 
şehädet (tanıklık) etmek, namazı dosdoğru kılmak, zekätı vermek, Ramazan oru- 
cunu tutmak ve ganimetin beşte birini vermenizdir." Ahmed (1/228); Buhäri (No: 
53, 87, 523, 1398, 3095, 3510, 4368, 4369, 6176, 7266, 7556); Müslim (No: 17); 
Ebü Dävüd (No: 3692, 4677); Nesä? (8/120, 323), "es-Sünenü'l-Kübrä" (bk. Tuhfe- 
tü'l-Eşräf, 5/262); Tayälisİ “el-Müsned" (No: 2747); Beğavı "Şerhu's-Sünne" (No: 
20) ve diğerleri İbn Abbäs’tan. Hadis sahihtir. Bk. el-Elbänİ, Muhtasaru Sahihi'l- 
Buhär? (No: 40); Muhtasaru Sahıhi Müslim (No: 1); Sahihu'l-Cämii's-Sağır (No: 10); 
Şerhu 'I-Akideti 't- Tahäviyye Tahkiki (sh: 346, 426 nolu dipnot.) 

2- Hz. Peygamber’e “hangi amel daha faziletlidir? (bazı riväyetlerde daha hayırlı- 
dır?)” diye sorulunca şöyle cevap verdiler: "Allah'a ve Rasülü’ne iman etmek." De- 
nildi ki: "Sonra hangisi?” Buyurdular ki: “Allah yolunda cihad etmek." Yine denildi 
ki: “Sonra hangisi?" Buyurdular ki: “Kabul olunan hac.’’ Buhärı (No: 26, 1519); 
Müslim (No: 135); Tirmizİ (No: 1658); Nesä İ (5/1 13) (8/93); Därim İ (No: 2393, 
2739) ve diğerleri Ebü Hureyre’den, Buhärı (No: 2518); Müslim (No: 135); Nesä? 
(6/19); Därim ı (No: 2738) ve diğerleri Ebü Zerr el-Gıfärı'den, Nesä i (5/58), (8/94); 
Därim i (No: 1424) ve diğerleri Abdullah b. Hubşi el-Has'amı’den. Hadisin ilk bölü- 
mü: "İçinde hiçbir şüphe olmayan iman" lafzıyla da riväyet edilmiştir. Bk. Nesä i 
(5/58), (8/94); Därim J (No: 1424, 2739). Hadisin değişik riväyetleri için bk. Ahmed 
(2/264, 287, 388, 531), (3/411-412), (5/178-179, 265). 
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Bu hadislere göre: 

- Allah’a, meleklerine, kitaplarına, peygamberlerine, ahiret gününe ve 
hayrı ve şerriyle kadere iman, kalbin inanması, 

Hadis sahihtir. Bk. el-Elbän 1, Muhtasaru Sahİhi'l-Buhärİ (No: 20, 754, 1150); Muh- 
tasaru Sahihi Müslim (No: 16); Mişkätü'l-Mesäbih Tahkiki (No: 2506, 3383, 3833). 

3- "Mü’minlerin imanca en mükemmeli ahlakı en güzel olanlarıdır." Ahmed (2/250, 
472, 527); Ebü Dävüd (No: 4682); Tirmizİ (No: 1 162); İbn ЕЫ Şeybe "el-Musan- 
nef" (No: 25312, 30362); Ebü Nuaym "el-Hilye" (9/248), Darimi (No: 2792); İbn 
Hibbän (el-İhsän No: 479); Hakim (No: 1, 2); Äcurrİ "eş -Şeri a" (sh: 115); Tahävİ 
"Şerhu Müşkili'l-Äsär" (No: 4430); Beğavİ "Şerhu's-Sünne" (No: 3495) ve diğerleri 
Ebü Hureyre’den. Hadisi ayrıca “Muhakkak ki mü'rrıirılerin imanca en mükemmeli 
ahlakı en güzel olanları ve ailesine karşı en lütufkär (yumuşak, merhametli) olanla- 
rıdır" lafzıyla Ahmed (6/47, 99);Tirmizi (No: 2612); İbn EbJ Şeybe (No: 25310, 
30361); Häkım (No: 173) ve diğerleri Aişe radiyallähu anhä'dan riväyet etmişlerdir. 
Hadis mütevätirdir. Bk. Katfu'l-Ezhäri’l-Mütenäsire (No: 10) ve Nazmu'l-Mütenäsir 
(No: 15). Ayrıca bk. el-Elbänl, Silsiletü'l-Ehädİsi's-Sahİha (1/1/73-575, No: 284); 
Sahlhu'l-Cämii's-Sağir (No: 1230); Mişkätü'l-Mesäbih Tahkiki (No: 3264, 5101); 
Şerhu 'l-Akideti 't- Tahä viyye Tahkiki (sh: 339, 408 notu dipnot). Hadis bu iki sähäb? 
dışında başka sahäbfler tarafından da riväyet edilmiştir. Bk. Silsiletuf-Ehädisi's-Sa- 
hiha (No: 751, 1384). 

4- “Elbisede teväzu (alçak gönüllülük) ve lüksü bırakmak imandandır." Ebü Dävüd 
(No: 4161); İbn Mäce (No: 4118); Taberäni "el-Kebİr" (1/No: 788, 789, 790, 791); 
Ahmed “ el-Müsned " (bk. İbn Hacer, Eträfu'l-Müsned 2/1), "Kitäbu’z-Zühd" (sh: 7); 
Buhäri " et-Tärİhu'l-Kebir ” (9/3); Häkim (No: 18); Beyhakİ "Şuabu'l-İmän" (No: 
6173, 6470, 8186); “ el-Ädäb " (No: 240, 241); el-Kudäı " Müsnedü'ş-Şihäb " (No: 
157); Humeydi "el-Müsned" (No: 357) ve Tahävİ " Şerhu Müşkili'l-Äsär" (No: 1531, 
3036) birbirine yakın lafızlarla Ebü Umäme b. Sa’lebe el-Ensäh el-HärisT’den. Ha- 
disi Häkim tashih etmiş Zehebi de O'na katılmıştır. (Bk. el-Müstedrek 1/51). Münä- 
vı'nin belirttiğine göre Häfız el-‘lräki "el-Emälı" adlı eserinde hadise hasen demiş, 
Deylemİ de sahih olduğunu söylemiştir. (Bk. Silsiletü'l-Ehädisi's-Sahiha 1/2/670). 
Häfız İbn Hacer ise Fethu'l-Bäri ' de (10/381): “Sahih bir hadis olup Ebü Dävüd ri- 
väyet etmiştir" demiştir. el-Elbän? Silsiletü’l-Ehädisi’s-Sahiha (1/2/666-670, No: 
341) ve Sahihu'l-Cämii's-Sağir (No: 2879) adlı eserlerinde hadis için “sahih" der- 
ken Şerhu 'l-Akideti 't- Tahä viyye'ye yaptığı tahkikte (sh: 340, 409 notu dipnot) ‘‘ha- 
sen" demiştir. Şuayb Amavüt ise Tahävı’nin Şerhu Müşkili’l-Äsär' \na yaptığı tahkik- 
te (4/191) (8/35): “İsnädı kuvvetli, ricäli Abdullah b. Sa’lebe dışında Sahıh’in ricäli- 
dir. O, Abdullah b. Eb? Umäme b. Sa’lebe olup (bu riväyette) dedesine nispet edil- 
miştir. Kendisinden Ebü Dävüd ve ibn Mäce hadis riväyet etmişlerdir. Sadüktur" 
demiştir. 

Sözü edilen Abdullah b. Eb? Umäme b. Sa’lebe hakkında imam Zeheb? el-Käşif’ te 
(1/539, No: 2633): "Tesvtk edildi" derken Häfız ibn Hacer Takribu't-Tehzib'de (sh: 
491, No: 3231): "Sadük” demiş, el-Elbän?’de ibn Hacer’in bu hükmüne katılmıştır. 
Bk. es-Sahİha (1/2/669). Rävi hakkında ayrıca bk. Tehzibu’t-Tehzib (5/132-133). 
Selef-i SälihTn’in imanın, söz ve amel olduğunu gösteren sözlerine ileride İmanın 
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- Lä ilähe illalläh sözü, dilin söylemesi, 

- Eziyet veren şeyi yoldan kaldırmak, azaların ameli, 

- Hayä da kalbin amelidir. 

I Böylece imanın, dinin bütününü içerdiği bilinmiş oldu . 321 Öyleyse iman ile 
islam arasında bir fark yoktur. Yalnız bu, ikisinin ayrı ayrı kullanılması halinde 
Artması ve Eksilmesi konusunu işlerken 332 nolu dipnotta değineceğiz. 

321. İmam Ebü HanTfe’ye göre iman; dil ile ikrar, kalp ile tasdiktir. O şöyle der; 

"İman; ikrar ve tasdiğin ta kendisidir.” el-Fıkhu'l-Ekber, sh: 62. 

"iman; dil ile ikrar, kalp ile tasdiktir. İkrar tek başına iman olmaz. Çünkü eğer sade- 
cc ikrar iman olsaydı, bütün münafıkların mü'min olmaları gerekirdi. Yine aynı şe- 
kilde tek başına tasdik de iman olmaz. Çünkü eğer sadece tasdik iman olsaydı, 
Ehl-i Kitäb’ın (Yahüdiler ve Hıristiyanların) hepsinin mü’min olması gerekirdi.” el- 
Vasıyye, sh: 72. 

“İman; tasdik, marifet, yakTn, ikrar ve islamdır.” el-Älim ve'l-Müteallim, sh: 15. 
"İmanın kaynağının ve asıl mahallinin kalp olduğu, fer'inin (bölümünün) de beden- 
de bulunduğu söylenir." el-Fıkhu'l-Ebsat, sh: 53. 

İmam TahävT'nin belirttiğine göre İmam Muhammed ve Ebü Yusuf'ta Ebü HanTfe 
gibi, imanın dil ile ikrar, kalp ile tasdik olduğunu söylemişlerdir. Bk. Şerhu'l-Akıde- 
ti't-Tahäviyye, sh: 331-332. 

Aslında imanın hakikati ve tanımı hakkında Ebü HanTfe ve ashäbı ile diğer imamlar 
arasındaki bu ihtilaf (anlaşmazlık) her ne kadar ÄlüsT (bk. Ruhu’l-Meänl 9/176), 
Ebu’l-Hasen el-Mübärekfüri (bk. Mir'ätü'l-Mefätıh, 1/37), el-Elbänı (bk. Tahäviyye 
metnine yaptığı tä’ffk ve şerh sh: 42. Ay. bk. Şerhu'l-Akıdeti't-Tahäviyye’ye yazdığı 
önsöz sh: 58) ve Dr. Muhammed el-Humeyyis (bk. Usülu'd-D?n İnde'l-imäm ЕЫ 
Hanlfe, sh: 458) gibi älimler tarafından asli, gerçek bir anlaşmazlık sayılmışsa da 
Gazzali (bk. Rühu’l-Meänı, 9/167), ZehebT (bk. Siyer, 5/233/, İbn Ebi'l-’İzz el-Hane- 
П (bk. Şerhu ’I-Aktdeti 't- Tahä viyye, sh: 333, 337, 340/ Muhammed Enver Şäh el- 
KeşmırT (bk. Feyzu’l-Bäri alä SahJhi'l-Buhän, 1/54) ve başka älimlerin söyledikleri 
gibi hakTkT (gerçek) bir anlaşmazlık olmayıp sadece lafzT ve şekf? bir anlaşmazlıktır. 
Bu konuda el-AkTdetü't-Tahäviyye’nin şärihi İbn Ebi'l-'İzz el-Hanefi şunları söyle- 
mektedir: "Ebü HanTfe ile Ehl-i Sünnet’in geri kalan imamları arasındaki ihtilaf (an- 
laşmazlık) şeklT bir anlaşmazlıktır. Çünkü uzuvların amellerinin kalbin imanı için ge- 
rekli olması veya imandan bir cüz (parça) olması, büyük günah işleyenin imandan 
çıkmadığı, aksine Allah'ın meşTetinde olduğu, isterse Allah’ın ona azab edeceği, 
isterse de onu affedeceği konusunda varılan ittifakla beraber lafzT bir ihtilaf olmak- 
ta ve herhangi bir i’tikäd bozukluğunu da gerektirmemektedir.” A. g. e. sh: 333. 

Bir başka yerde şunları söyler: "...(Varılan) ittifaktan sonra şu açıkça ortaya çıkmış- 
tır ki; Ehl-i Sünnet'in (bu konudaki) ihtilafı, herhangi (bir i'tikäd) bozukluğunu 
gerektirmeyen lafzT bir ihtilaftır (anlaşmazlıktır).” A. g. e. sh: 323. 

Bir başka yerde de şunları söylüyor; “İman, bir çok şubesi (dalı) olan bir asıl (kök, 
öz) olunca, (doğal olarak) bu şubelerden her biri iman olarak isimlendirilir. Buna 
göre namaz imandandır. Yine aynı şekilde zekat, oruç ve hac iman olduğu gibi 
haya (utanma, arlanma), tevekkül, Allah’tan korkma ve O'na dönüp yönelme gibi 
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bätınT (kalbı) ameller de imandandır. Nihayet bu şubeler geçenlere eziyet veren 
şeyi yoldan kaldırmaya varır. Çünkü eziyet veren şeyi yoldan kaldırmak imanın şu- 
belerindendir. Bu şubeler içinde, şehädet şubesi gibi, ortadan kalkmasıyla imanın 
da ortadan kalktığı şubeler bulunduğu gibi. eziyet veren şeyi yoldan kaldırmayı bı- 
rakmak gibi ortadan kalkmasıyla imanın ortadan kalkmayacağı şubeler de vardır. 
Ayrıca bu ikisi arasında da birbirinden farklı çok değişken şubeler vardır. Bu şu- 
belerden bir bölümü şehädet şubesine yakın, bir bölümü de geçenlere eziyet ve- 
ren şeyi (yoldan) kaldırma şubesine yakındır. İmanın şubeleri iman olduğu gibi 
küfrün şubeleri de küfürdür. Örneğin Allah’ın indirdiği hükümlerle hükmetmek ima- 
nın şubelerindendir. Allah’ın indirdiği hükümler dışındaki şeylerle hükmetmekse 
küfürdür.” A. g. e. sh: 340. İbn Ebi’l-'İzz imanla ilgili bu sözlerini bazı ufak tefek de- 
ğişiklikler yapmakla beraber İbnu'l-Kayyim'in Kitäbu's-Saläd ve Hükmü Tärikihä 
adlı eserinden (sh: 49-50) alıntılamış ancak bundan hiç söz etmemiştir. 

İbn Ebi'l-'İzz bir başka yerde ise şunları söylüyor: “Her ne kadar bu konuda Ehl-i 
Sünnet arasında lafzT bir anlaşmazlık varsa da bu. iki gruptan birinin diğerine karşı 
düşmanlık gütmesi ve bu nedenle aralarında ayrılık meydana gelmesi ve bu söz 
dolayısıyla gerek İrcä’ Ehli (Mürcie) ve benzerlerinden yerilmiş kelämcıların bid'at- 
lerine yol açması gerekse fıskın ve günahların ortaya çıkmasına neden olması dı- 
şında içinde herhangi bir mahzurun olmadığı bir anlaşmazlıktır." A. g. e. sh: 337. 
İmam Zehebİ, Ebü HanTfe’nin hocası Hammäd b. EbT Süleymän'ın (ölm. 120 h.) 
hal tercemesinde, Ma’mer b. Räşid el-Ezdİ'nin (ölm 154 h.) Hammäd hakkındaki 
sözlerine yer verdikten sonra şöyle diyor: "Ben derim ki: Ma'mer bu sözünde 
Hammäd'ın, Mürcie'nin ircä' görüşünü benimsemiş fıkıhçıların (Mürcietü’l-Fuka- 
hä’nın) görüşüne döndüğüne işaret ediyor. Bu görüşte olanlar ise namaz ve zekatı 
imandan saymamanın yanında imanın; dil ile ikrar ve kalpteki yakin (kesinlik, tas- 
dık) olduğunu söylerler. Bu konu üzerindeki anlaşmazlık inşaallah lafzT bir anlaş- 
mazlıktır. Çünkü ircänın aşırısı, tevhidle (imanla) beraber farzları terketmek (imana) 
zarar vermez diyen kişinin görüşüdür. Bu hususta Allah’tan äfiyet dileriz.” Siyer 
(5/233). 

Şeyh Muhammed Enver Şäh el-KeşmTrT (ölm. 1352 h.) ise bu konuda şunları söy- 
ler: "Amelin imandan bir cüz (parça) olup olmadığı hususunda 4 mezheb (görüş) 
vardır: 

(1 ve 2'ncisi:) HäricTIer ve Mu’tezile şöyle demiştir: Ameller imanın cüzleridir. Bu 
her iki gruba göre de amel işlemeyi terkeden kişi imandan çıkar. Ancak daha son- 
ra bu kişinin küfre düşüp düşmediği hususunda ihtilafa düşmüşlerdir. HäricTIer 
onu imandan çıkarıp küfre sokarlarken Mu’tezile onu küfre sokmamış ancak iki yer 
arasında bir yerde olduğunu söylemişlerdir. 

Üçüncü görüş Mürcie'nin görüşüdür: Bunlar, amele ihtiyaç olmadığını ve kurtulu- 
şun medarının sadece ama sadece tasdlk olduğunu söylemişlerdir. 

İlk gruptaki HäricTIer ve Mu’tezile ile ikinci gruptaki Mürcie birbirine zıt iki uç grubu 
temsil etmektedirler. 

Dördüncü görüş ise Ehl-i Sünnet ve’l-Cemäat’in görüşüdür. Ehl-i Sünnet birbirine 
zıt bu iki uç grubun arasında bir yerdədir, öyle ki onlar imanın gerekli olduğu gibi 
amellerin de gerekli olduğunu ancak ameli terkedenin fäsık kılınıp tekfır edileme- 
yeceğini söylemişlerdir. Yäni onlar ameller hususunda HäricTIer ve Mu’tezile gibi 
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teşdTd elmemişler (sert, kaba ve sıkı olmamışlar) апсак Mürcie gibi de amellerin 
durumunu (büsbütün) küçümseyip hafife almamışlardır. Bir de daha sonra Ehl-i 
Sünnet tasdiği kaybedenin kafir, ameli terkedenin de fäsık olduğu hususu üzerin- 
de vardıkları ittifakla beraber iki gruba ayrılmıştır: Hadisçilerin ekserisi imanın 
amellerden oluştuğunu söylerken, İmamız Ebü Hanife ile fıkıhçıların çoğunluğu ve 
kelämcılar amellerin imana dähil olmadığı görüşüne meyletmişlerdir. Böylece or- 
tada tabirdeki anlaşmazlıktan başka bir anlaşmazlık kalmamıştır." Feyzu'l-Bäri alä 
Sahfhi'l-Buhän (1/53-54). 

Şeyhu l-isläm İbn Teymiyye ise Ebü Hanife ile Ehl-i Sünnet’in diğer imamları ara- 
sındaki bu anlaşmazlığın genelde lafzi bir anlaşmazlık olduğunu belirtmektedir. 
Örneğin bir yerde şöyle der: “Bilinmesi gereken hususlardan birisi de şudur: Bu 
konuda Ehl i Sünnet arasındaki anlaşmazlığın büyük çuğunluğu lafz? bir anlaş- 
mazlıktır. Yoksa imanın sözden ibaret olduğunu söyleyen ilk kişi olan Hammäd b. 
EbT Süleyman ve Küfe ehlinden O’na uyanlar ve başkaları gibi fıkıhçılar arasından 
imanın (sadece) söz olduğunu söyleyenler, bütün Ehl-i Sünnet älimleri ile beraber, 
günahkar kimselerin. yerilmenin ve tehdidin kapsamı altına girdikleri hususu üze- 
rinde müttefiktirler. Onlar, günahkär kimselerin imanı Cebräil’in imanı gibi kämildir, 
demelerine rağmen şunu da söylerler: Farz olan ameli işlemeksizin haramları da 
işlemekle birlikte bulunan imanın sahibi yerilmeye ve cəzalandırılmaya müstehak- 
tır. Nitekim Cemäat de böyle söylemiştir. Ayrıca şunu söylerler: Büyük günah işle- 
yenlerden cehenneme girecek olanlar da vardır. Nitekim Cemäat’in görüşü de bu- 
dur." Kitäbu'l-fmän, sh: 254 (Məcmüu’l-Fetävä, 7/297). 

Bir başka yerde de şunu söyler: "...Bundan dolayı fukahanın ircä' görüşünü, üm- 
met tarafından ilim ve din ehli kabul edilmiş bir topluluk benimsemiştir. İşte bun- 
dan dolayı seleften hiçbir kimse Fukahanın Mürcie’sinden hiçbir kimseyi tekfir et- 
memiştir. Aksine selef böyle bir görüşü, i’trkädT bid’atlerden değil de konuyla ilgili 
sözlü ve fiilT bid’atlerden saymıştır. Çünkü bu konudaki anlaşmazlığın çoğu lafzT- 
dir. Fakat Kitap ve Sünnet’e uyğun olan lafız, doğru olan lafızdır. Hiçbir k/msenin 
Allah ve Rasülünün sözüne aykırı bir şey söyleme hakkı yoktur. Özellikle bu, Mür- 
cie ve başkalarından olan kelämcıların bid'atlerine ve fıskın ortaya çıkmasına gö- 
türen bir yol haline gelmiş bulunuyorsa. İşte lafızdaki bu önemsiz ve basit görülen 
hata, ı'nanç ve amellerde büyük bir hataya neden olmuştur. Bundan dolayı ircä’ 
görüşünün yerilmesiyle ilgili olarak büyük sözler söylenmiştir...” Kitäbu'l-lmän, sh: 
339 ( Mecmüu 'l-Fetä vä 7/394). 

Bir başka yerde ise şöyle söyler: “Amellerin imandan olup olmadığı hususuyla is- 
tisnä hususundaki anlaşmazlıkların geneli lafz? bir anlaşmazlıktır.” Mecmüu'l-Fetä- 
vä (13/39). Ayrıca bk. (13/38, 43). 

Bütün bunların yanında bir de İbn Abdilberr (bk. et-Temhıd, 9/247) ve İbn Ebi'l- 
İzz’in dediklerine bakılırsa, Ebü Hanife bu görüşünden vazgeçmiştir. Örneğin ibn 
Ebi I- İzz Şerhu l-Akfdeti’t-Tahäviyye'de (sh: 351): “Açık olan, (bütün) bu muhalif 
görüş ve sözlerin Ebü Hanıfe’den -ki Allah O’ndan räzı olsun- sabit olmadığıdır. 
Aksine bunlar ashäbından sabit olmuştur. Çünkü bu görüş ve sözlerin çoğu säkıt 
(değersiz ve asılsız) olup Ebü HanTfe'nin riza göstereceği şeyler değildirler” de- 
dikten sonra Tahävi’den Ebü Hamfe ile Hammäd b. Zeyd (ölm. 179 h.) arasında 
geçen bir olayı anlatır. Olay şöyledir: "Hammäd b. Zeyd, Ebü Hamfe’ye ‘Hangi is- 
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böyledir.322 Ancak ikisi bir arada kullanıidığı zaman islam, gözüken teslimiyet 

lam daha faziletlidir?’ hadisini sonuna kadar aktardıktan sonra Ebü HanTfe'ye: 
‘Sen (adamın) hangi islam daha faziletlidir dediğini, Rasülullah’ın da buna cevap 
olarak iman etmektir dediğini sonra da hicret ve cihadı imandan saydığını görmü- 
yor musun ?’ diye sordu. İmam Ebü HanTfe bu soru karşısında sessiz kalınca as- 
häbı ona: ‘Ona cevap vermeyecek misin Ey Ebä HanTfe!' dediler. O da: ‘Neyle ce- 
vap vereyim ki? O bana bunu Rəsulullah səllallahu aleyhi ve sellem’den haber ve- 
riyor’ dedi." 

ibn Ebi'l-'İzz'in aktardığı bu hadisin tam metni şöyledir: “Bir adam Rasülullah'a: 
‘İslam nedir?' diye sorar. Hz. Peygamber da ona: "Kalbinin Allah Azze ve Celle'ye 
teslim olması ve müslümanların senin dilindən ve elinden salim (kurtulmuş) olma 
laridir" diye cevap verir. Bunun üzerine adam: 'Hangi islam daha faziletlidir?' diye 
sorar. Rasülullah’da: “İman etmektir" diye cevap verir. Adam: ‘Peki iman nedir?’ 
der. Rəsulullah səllallahu aleyhi ve sellem’de: "Allah’a, meleklerine, kitaplarına, 
peygamberlerine ve öldükten sonra dirilmeye inanmaktır" diye cevap verir. Adam: 
‘Hangi iman daha faziletlidir?' der. Rasülullah'da: “Hicret etmek" diye cevap verir. 
Adam: ‘Peki hicret nedir?’ der. Rasülullah’da: “Kötülüğü terketmektir” der. Adam: 
'Hangi hicret daha faziletlidir?' der. Rasülullah: “Cihad" der. Adam: 'Peki cihad ne- 
dir?’ der. Rasülullah: "Onlarla karşılaştığın zaman kafirleri öldürmendir" der. 
Adam: 'Hangi cihad daha faziletlidir?’ der. Rasülullah: “Atının ayaklarının kesilerek 
yere düşürülüp öldürüldüğü ve kendi kanının akıtıldığı cihad" der. Daha sonra Ra- 
sülullah sallallähu aleyhi ve sellem şöyle der: “Sonra iki amel vardır ki, bunlar en 
faziletli amellerdir. Ancak bu iki amelin aynısını yapmak hariç: Kabul olunan hac 
veya umre". Hadisi Abdürrezzäk “ el-Musannef " (No: 20107); Ahmed (4/114); Ta- 
beräni "el-Kebfr" (bk. Mecmau'z-Zeväid 1/59, 3/207) ve diğerleri Ma’mer=>Eyyüb 
=>Ebü Kıläbe yoluyla 'Amr b. ’Abese radiyallähu anh'den riväyet etmişlerdir. Hadi- 
sin isnädı eğer Ebü Kıläbe bunu ‘Amr b. 'Abese’den duymuşsa sahihtir. Ancak 
Ebü Kıläbe'nin ‘Amr b. 'Abese’den hadis işittiği bilinmemektedir. Bk. Tezkiretü’l- 
Huffäz (1/94); Siyer (4/468-475), (2/456-460); Tehzibu't-Tehzib (5/200-202), (8/57- 
58); Takribu’t-TehzJb (sh: 508). Heysemt Mecmau'z-Zeväid 'de (1/59) hadisi zikret- 
tikten sonra: “Hadisi Ahmed ve benzerini el-KebTr'de TaberänT riväyet etmiştir. Ri- 
cäli güvenilirdir" demiştir. Bir başka yerde de (3/207): “Ahmed ve TaberänT riväyet 
etmiş olup, ricälT SahTh'in ricälidir" demiştir. Hadisi ayrıca Ahmed (5/385) başka 
bir yoldan riväyet etmiştir. Ancak senedinde iki zayıf rävi vardır. Bu riväyette ada- 
mın hangi iman daha faziletlidir sorusuna Rasülullah: “Güzel ahlak" diye cevap 
vermiştir. Hadisin cihaddan bahseden son kısmı 'Amr b. 'Abese dışında başka 
sahäbTlerden de riväyet edilmiştir. Bk. Mecmau'z-Zeväid (1/59-61), 3/207). Ayrıca 
bk. 320 nolu dipnoturı 2. hadisi. 

322. Yäni iman ve islam kelimelerinin bir arada aynı nass veya cümlede olmaması ha- 
linde, başka bir ifadeyle her birinin ayrı nass veya cümlede olması halinde, anlam 
bakımından birleşerek birbirlerinin yerini tutarlar. Öyle ki bu durumda iman islamı 
kapsadığı gibi, islam da imanı kapsar. Örneğin "Ey iman edenler! Namaz kıimaya 
kalktığınız zaman yüzlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi, başlarınızı meshedip, 
(her) iki topuğa kadar ayaklarınızı yıkayın.” (Mäide, 6) ayetinde hitap hem mü'min 
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(bağlılık) olarak açıklanır ki bu da dilin söylemesi ve uzuvların amelidir. Bu is- 
lam, inancı kamil (olgun) olan mü’minden de sadır olabileceği (çıkabileceği, vu- 
ku bulabileceği) gibi, imanı zayıf olan mü’minden de sadır olabilir. Nitekim Allah- 
u Teälä şöyle buyurmuştur: “Bedevİ Araplar ‘iman ettik' dediler. De ki: Siz iman 
etmediniz, fakat ‘İslam olduk’ deyin. Henüz iman kalplerinize girmedi (yerleşme- 
di). " (Hucurät, 74/323 

hem de müslümanı kapsar. Yoksa namaz için abdest almaları istenenler sadece 
mü’minler olmadığı gibi, müslümanların da abdestsiz namaz kılmaları kesinlikle 
mümkün değildir. Allah burada iman ve islam arasında bir fark gözetmemiştir. 

Yine Yüsuf aleyhi’s-selam’ın “(Ey Rabbim!) Beni müslüman olarak öldür ve beni 
sälihlcr arasına kat" (Yüsuf, 101) duasındaki “beni müslüman olarak öldür” bölü- 
mü aynı zamanda “beni mü'min olarak öldür” anlamındadır. Yoksa “beni müslü- 
man olarak öldür, mü’min olarak değil" anlamında değildir. Çünkü Allah bütün 
mü'minlerin, “ancak müslümanlar olarak can vermelerini" (bk. Äl-i İmran, 101) is- 
temiştir. 

İbn Mende (bk. el-lmän, 1/448-454 ), Ebü Bekr el-İsmäİlT (bk. Cämiu’l-Ulum, 
1/106), HattäbT (bk. Meälimu's-Sünen, 4/313), ibn Teymiyye (bk. el-İmän, sh: 148, 
222, Mecmüu 'l-Fetävä, 7/167, 259-260 ), İbn Kesir (bk. Tefsıru'i-Kur’äni'l-Azim, 
4/234), İbn Receb (bk. Cämiu'l-Ulum ve'l-Hikem, 1/107-108), İbnu’s-Saläh (bk. 
Şerh Nevevi, 1/147-148), NevevT (bk. Şerhu Sahfhi Müslim, 1/144-149); İbn Ebi’l- 
’İzz el-Hanef? (bk. Şerhu'l-Akıdeti't-Tahäviyye, sh: 347-351), Dr. Muhammed b. Ab- 
dullah el-Vuheyb? (bk. Neväkıdu'l-Jmäni'l-İ’tikädiyye, 1/57-81) ve Dr. Muhammed 
el-Humeyyis (bk. Usulu'd-Dın İnde'l-İmäm Ebi Hanıfe, sh: 433-443) gibi daha pek 
çok islam alimi ve araştırmacısı, iman ve islam arasındaki bu ilişkiyi şu özlü ifä- 
deyle anlatmışlardır: Eğer iman ve islam kelimeleri (aynı nass veya cümlede) bir 
arada geçerlerse (gösterdikleri anlam bakımından) birbirlerinden ayrılırlar, farklıla- 
şırlar. Yok eğer ayrı ayrı (nass veya cümlede) geçerlerse (gösterdikleri anlam ba- 
kımından) birleşerek birbirlerinin yerini tutarlar. 

323. İmam Ebü HanTfe ise iman ile islam kelimelerini sözlük (dil) anlamı bakımından 
ayırmış, dini (terim) anlamı bakımından ise bir olduklarını söylemiştir: 

“İslam, Allah-u Teälä’nın emirlerine teslim olmak ve boyun eğmektir. Dil (sözlük 
anlamı) yönünden iman ve islam arasında fark vardır. Ancak islamsız iman, iman- 
sız da islam olmaz. Onların ikisi de sırt ve karın gibidir. Din ise; iman, islam ve şe- 
rTatlerin (kuralların) hepsine birden verilen isimdir." el-Fıkhu'l-Ekber, sh: 62. 

İbn Ebi’l-'izz islamın ne olduğu hakkında şunları söylemektedir: “İslamın neyi ifä- 
de ettiği konusunda insanların üç görüşü vardır: Bir grup islamı sadece kelime-i 
şehädet görmüş, bir grup Peygamber sallallähu aleyhi ve sellem’in, kendisine is- 
lam ve imanın ne olduğu hakkında soru sorulduğunda soranlara verdiği cevabın 
aynısıyla cevap vermiştir. Öyle ki Hz. Peygamber bu cevabında, islamı zahir 
amellerle, imanı da imanın beş aslına (şartına) inanmakla açıklamıştı (Cibrıl hadi- 
si, bk. 318 nolu dipnot). Bir grup da islamı imanın eş anlamlı karşılığı görmüş, 
Peygamber sallallähu aleyhi ve sellem'in: “islam, Allah'tan başka ilah olmadığına, 
Muhammed’in Allah’ın Rasulü olduğuna şehadet etmen, namazı kılman, zekatı 
vermen, Ramazan orucunu tutman ve Allah'ın evini haccetmendir" sözünün (Cib- 
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Münafık da görünürde müslüman olarak isimlendirilir. Ancak gerçekte gizli 
bir kafirdir. 

İman ise, içten teslimiyet olarak açıklanır ki, bu da kalbin ikrarı ve ameli- 
dir. Gerçek mü’minden başkasından çıkmazjNitekim Allah-u Teälä şöyle buyur- 

rıl hadisi, tahrici için bk. 318 nolu dipnot) anlamını ise (islamın kendisi olarak değil 
de) islamın alämetleri olarak açıklamıştır. Asıl olan ise (islam yerine herhangi bir- 
şeyin) takdir edilmemesidir. Bununla beraber onlar (üçüncü grup) imanın sadece 
kalp ile tasdik olduğunu söylemişler, sonra da islam ve imanın birşey olduğunu, 
böylece islamın tasdiğin kendisi olduğunu söylemişlerdir. Bunu ise dil bilginlerin- 
den hiç kimse söylememiştir. Çünkü islam ancak boyun eğmek ve itaat etmektir. 
Nitekim Peyamber sallallähu aleyhi ve sellem: “Allahım! Sana teslim oldum ve sa- 
na iman ettim"(1) buyurmuştur. O sallallähu aleyhi ve sellem islamı zahir ameller- 
le, imanı da imanın beş aslına (şartına) inanmakla açıklamıştır. Bu iki kelime ara- 
sında bir ara bulma veya bağdaştırmaya kalkıştığımız zaman bize düşen Pey- 
gamber sallallähu aleyhi ve sellem’in cevabı dışında herhangi bir şeyle cevap 
vermememizdir." Şerhu'l-Akideti't- Tahäviyye, sh: 347-348. 
ibn Ebi’l-’İzz, islamın neyi ifäde ettiğine dair bu bilgileri bazı ufak tefek değişiklik- 
ler yapmakla beraber İbn Teymiyye’nin Kitäbu’l-Jmän adlı eserinden (sh: 222, 
Mecmüu'l-Fetävä 7/259) alıntılamış ancak buna hiç değinmemiştir. Daha sonra 
sözlerine yine aynı şekilde ilgili kitaptan harfi harfine yaptığı şu alıntıyla devam et- 
miştir. "Fakat iman ismi tek başına söz konusu edilirse, o zaman islamı da kapsar. 
İslam tek başına ele alındığı zaman ise, kişi hiç tartışmasız islam ile birlikte 
mü'min de olabilir. İşte gerekli (väcib) olan da budur." A.g.e. sh: 348. 

Bir başka yerde de şöyle der: "Sonuç olarak, islamın imanla (aynı nass veya cüm- 
le) içinde bir gelmesi hali, ikisinden birinin ötekinden ayrı gelmesi halinden baş- 
kadır.” Daha sonra Allah'ın birliğine ve peygamberinin risäletine şehädet, küfür ve 
nifak, iyilik ve takva, günah ve düşmanlık, tevbe ve istiğfar, fakir ve miskin lafızları- 
nın da böyle olduğunu örnekleriyle anlatır. Bk. sh: 348. 

O, iman ve islamın birbiriyle olan sıkı ilişkisini şu cümleyle ifäde etmiştir: "islamı 
olmayanın imanı yoktur, İmanı olmayanın da islamı yoktur. Öyle ki mü'min, onunla 
imanın gerçekleşeceği islamsız kalmayacağı gibi, müslüman da onunla islamının 
sıhhat bulacağı imansız kalamaz." sh: 348. 

Bu konuda ayrıca bk. Kitäbu'l-lmän (sh: 142-162, 204-244, Mecmüu'l-Fetävä 
7/162-184, 238-285), Cämiu'l-Ulüm ve'l-Hikem (1/105-1 1 i), Sahıhu Müslim bi Şer- 
hi ‘n-Nevev? (1/144- 149). 

(1) İbn Abbäs hadisinden kısa bir bölüm: Mälik (1/188, No: 34); Ahmed (1/298, 
302, 308, 358); Buhärİ (No: 1120, 6317, 7385. 7442, 7499); Müslim (No: 769); 
Ebü Dävüd (No: 771); Tirmizt (No: 3418); Nesäi (3/209-210), "es-Sünenü'l-Kübrä" 
(bk. Tuhfetü'l-Eşräf, 5/3, 8); ibn Mäce (No: 1355); Därimİ (No: 1486); Buhärİ "el- 
Edebü’l-Müfred" (No: 697); Humeydi " el-Müsned " (No: 495); Beğavı "Şerhu's- 
Sünne” (No: 950) ve diğerleri. 

Hadis sahihtir. Bk. el-Elbänı, Muhtasaru Sahihi'l-Buhari (No: 582); Muhtasaru Sa- 
hihi Müslim (No: 1866); Sahihu’l-Edebi'l-Müfred (No: 537); SahJhu'l-Cämii's-Sağır 
(No: 1309); el-Kelimu’t-Tayyib Tahkiki (No: 84); Sahİhu'l-Kelimi’t-Tayyib (No: 67); 

_ . I i • . • ( 
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muştur: " Mü'minler ancak o kimselerdir ki, Allah anıldığı zaman, kalpleri ürperir, 
kendilerine O'nun ayetleri okunduğu zaman da imanları artar ve yalnız rabbleri- 
ne dayanıp güvenirler. Namazlarını dosdoğru kılar ve kendilerine rızık olarak 
verdiklerimizden (Allah yolunda) harcarlar. İşte gerçek mü’minler bunlardır." (En- 
fäl, 2-4) 

Bu anlamıyla iman en yüksek iman olmaktadır ki buna göre her mü’min 
müsiüman olmakta ama her müslüman mü’min olmamaktadır. 324325 


Sıfatu Saläti'n-Nebf (sh: 94); Şerhu 'I-Akideti 't- Tahä viyye Tahkiki (sh: 348, 431 notu 
dipnot). 

324. Bu kura! için bk. Sahıhu Müslim bi Şerhi'n-NevevJ (1/148). 

325. Nitekim Sa’d b. Ebİ Vakkäs’ın riväyet ettiği bir hadiste şöyle bir olay anlatılmakta- 
dır: “Rasülullah səllallahu aleyhi ve sellem (müellefetü’l-kulübtan) birtakım kimse- 
lere (ganimetten pay) verdiği halde içlerinden en fazla sevip beğendiğim birini bı- 
rakıp ona hiçbir şey vermedi. Bunun üzerine ben: ‘Ey Allah'ın Rasülü! Falam niye 
bıraktın. Vallahi ben onu mü'min görüyorum (zannediyorum)' dedim. Rasülullah 
da bana: 'Yahut müslüman görüyorum, (de)’ buyurdu. Sonrasında Sa’d bu sözü- 
nü iki kere daha tekrarladığını ve her seferinde Hz. Peygamber’in ‘yahut müslü- 
man görüyorum, (de)’ buyurduğunu, söylemiştir. Daha sonra Rasülullah səllallahu 
aleyhi ve sellem’in şöyle dediğini belirtmiştir: “Ey Sa'd! Ben bir kimseye, başkası 
ondan bana daha sevimli olduğu halde, sırf Allah’ın onu yüzü koyun ateşe atma- 
sından korktuğum için (bir şeyler) verdiğim olur.” Ahmed (1/167, 182); Buhäri (No: 
27, 1478); Müslim (No: 150, 180); Ebü Dävüd (No: 4683, 4685); Nesä İ (8/103- 
104); İbn Hibbän (el-İhsän, No: 163); İbn Mende "el-İmän" (No: 161, 162); Hu- 
meydi "el-Müsned" (No: 67); Tayälisi "el-Müsned" (No: 198) ve diğerleri birbirine 
yakın lafızlarla Sa’d b. Ebı Vakkäs’dan. Hadis sahihtir. Bk. el-Elbänİ, Muhtasaru 
SahJhi’l-Buhärf (No: 21); Muhtasaru Sahihi Müslim (No: 511); Sahfhu'l-Cämii’s-Sa- 
ğir (No: 7912); Şerhu 'l-Akıdeti't-Tahäviyye Tahkiki (sh: 350, 435 nolu dipnot). 
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İmanın Artması ve Eksilmesi 

^ЕҺМ Sünnet ve’l-Cemäat’in temel görüşlerinden biri de imanın artıp eksi- 
lebileceğidir . 326 J 

I 326. İmam Ebü HanTfe ise imanın artma ve eksilme kabul etmeyeceği görüşündedir. O 
şöyle der: 

“İman ne artar, ne de eksilir.” el-Vasıyye, sh: 72. 

“Gök ve yer ehlinin imanı, iman edilmesi gereken şeyler yönünden artmaz ve ek- 
silmez, fakat yakin ve tascfik yönünden artar ve eksilir. Mü’minler, iman ve tevhid 
hususunda birbirlerine eşittirler. Fakat amel ifibarıyla birbirlerinden farklıdırlar." ei- 
Fıkhu'l-Ekber, sh: 62 J 1 

“Bütün mü'minler; marifet, yakin, tevekkül, muhabbet, riza, korku, ümit ve iman 
konusunda birbirlerine eşittirler, Bu konuda, imanın dışındaki hususlarda birbirle- 
rinden farklıdırlar". el-Fıkhu'l-Ekber, sh: 62. 

/'"Madem ki iman amelden ayrıdır ve artıp eksilmez, öyleyse bizim imanımız, me- C 
leklerin ve peygamberlerin imanına denktir." el-Älim ve'l-Müteallim, sh: 16.J 
İmam TahävT ise Ebü Hanife ve iki öğrencisinin bu konudaki görüşlerini şöyle ifa- 
de ediyor: "İman bir olup, ehli imanın aslında eşittirler. Gerçekte onlar arasındakı' 
farklılık (üstünlük); korku, takvä, heväya muhalefet ve doğru olana bağlılıkla ol- 
maktadır," Şerhu ‘l-Akldeti't- Tahäviyye. sh: 331. 

İmam Ebü HanTfe'nin imanın artma ve eksilme kabul etmeyeceği görüşü O’nun 
amelin imandan bir cüz (parça) olmadığı görüşüyle doğrudan ilgilidir. Daha önce 
de söylediğimiz gibi aslında Ebü Hanife ile ЕЫ -i Sünnet’in diğer älimleri arasında- 
ki bu görüş ayrılığı lafzT bir anlaşmazlıktan başka birşey değildir. İbn Ebi'l-’İzz bu- 
nu şöyle ifade etmiştir: "... (Varılan) bu ittifaktan sonra şu açıkça ortaya çıkmıştır 
ki, Ehl-i Sünnet’in (bu konudaki) ihtilafı, herhangi (bir i’tikäd) bozukluğunu gerek- 
tirmeyen lafzT bir anlaşmazlıktır." Şerhu'l-Akideti't-Tahäviyye . sh: 323. 

"Ebü HanTfe ile Ehl-i Sünnet'in geri kalan imamları arasındaki ənlaşmazlık şekl? bir 
anlaşmazlıktır." A.g.e. sh: 333. 

“Her ne kadar bu konuda Ehl-i Sünnet arasında lafzT bir ənlaşmazlık varsa da, bu, 
iki gruptan birinin diğerine karşı düşmənlik gütmesi ve bu nedenle (aralarında) 
ayrılık meydana gelmesi ve bu söz dolayısıyla gerek İrcä' Ehli (Mürcie) ve benzer- 
lerinden yerilmiş kelämcıların bid'atlerine yol açması gerekse fıskın ve günahların 
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ortaya çıkmasına neden olması dışında içinde herhangi bir mahzürun olmadığı bir 
anlaşmazlıktır. O, (fıskın ve günahların ortaya çıkmasına): ‘Ben Allah’ın veli kolla- 
rından bir veli olup, imanı ve islamı kamil olan gerçek bir mü'min ve müslümanım’ 
diyerek yol açmış ve böylece kendisinden kaynaklanan günahları umursamaz ol- 
muştur. İşte Mürcie’de bu anlamda: ‘Günah işleyenin işlediği günahın imana zarar 
vermediğini’ söylemiştir." Daha sonra İbn EbiVİzz Mürcie’nin bu sözüne ceväben 
şöyle demiştir: 

“Bu keşin olarak bätıldır. Çünkü İmäm Ebü Hanİfe -ki Allah O'ndan razı olsun- 
imanın hakikatine dil (sözlük anlamı) yönünden, kanun koyucunun kelämından 
(getirdiği) delillerle birlikte bakmış, geri kalan imamlar -ki Allah onlara rahmet et- 
sin- ise imanın hakikatine kanun koyucunun örfü çerçevesinde (terim anlamı yö- 
nünden) bakmışlaıdıı. Çünkü kanun kuyucu lasdiye bir takırrı nitelikler ve şartlar 
katmıştır. Tıpkı namaz, oruç, hac ve benzeri ibadetlerde olduğu gibi.” Daha sonra 
İbn Ebi’l-’izz, Ebü Hanife'nin ashäbının bu konudaki bazı delillerini nakletmiştir. 
Bk. A.g.e. sh: 337. 

Aslında İbn Ebi'l-’İzz burada imamın şu sözlerine işaret ediyor: 

“(Biz ameli imandan görmüyorsak da) günah işleyene bu günahın zarar vermeye- 
ceğini de söylemiyoruz.” A.g.e. sh: 316. 

"Günahlar, mü'mine zarar vermez, demeyiz. Yine günah işleyen kimse cehenne- 
me girmez de demeyiz. Dünyadan mü’min olarak ayrılan kimse fasık olsa da ce- 
hennemde ebedi kalacaktır, demeyiz. Mürcie’nin dediği gibi iyiliklerimiz muhak- 
kak kabul edilmiştir, günahlarımız da muhakkak affedilmiştir, demeyiz. Fakat kim 
bütün şartlarına uyğun ve ifsäd edici kusurlardan arınmış bir iyilik işler ve onu kü- 
für ve dinden dönme gibi şeylerle boşa çıkarmaz ve dünyadan mü'min olarak ay- 
rılırsa şüphesiz Allah onun amelini zäyi etmez, bilakis kabul eder ve ondan dolayı 
ona sevap verir, deriz." el-Fıkhu'l-Ekber, sh: 21. 

“Biz biliyoruz ki, Allah’ın kulu işlediği günahtan dolayı cezalandırması veya güna- 
hını affetmesi; işlemediği günahtan dolayı da cezalandırmaması; işlediği farzları 
hesap etmesi ve günahını ona yazması O’nun adaletindendir.” el-Älim ve'l-Müteal- 
lim, sh: 28. 

Buraya kadar naklettiğimiz bütün bu sözler her ne kadar Ebü Hanife'nin imanın 
artma ve eksilme kabul etmediği görüşünde olduğunu gösteriyorsa da O, Mürcie 
gibi işlenen günahın imana zarar vermediğini de söylüyor, değildir. Aksine O, işle- 
nen günahın imana zarar verdiğini ve günahın türüne ve büyüklüğürne göre sähi- 
binin gerek dünyada gerekse ahirette cəzalandırılacağını söylemiştir. İşte bu ne- 
denle hadler hususunda diğer imamlar gibi hiç taviz vermeyerek amelin terkini 
suç saymıştır. Sonuç olarak da delil ölçüsünde amelin terkine haddi şart koşmuş- 
tur. Bununla beraber Kur’än, Sünnet ve Selef'in sözleri, imanın artıp eksildiğini 
gösteren o kadar çok kanıtla doludur ki, bütün burıJar bu konuda farklı bir anlayış 
ve yoruma yer bırakmamaktadır. Bağdät'taki Hanefilerin müftüsü olan AlüsT bu 
gerçeği şöyle ifade etmiştir: “Neredeyse sayılmayacak kadar çok olan delillerden 
dolayı, bazı meselelerde İmäm-ı A'zam Ebü Hanife'nin -ki Allah O’ndan razı olsun- 
mezhebine muhalefet etsem bana ne olur ki?! (bana bir şey olmaz). Çünkü hakk, 
kendisine uyulmayı en çok hak edendir. Bu gibi meselelerde taklid ise, avamın iş- 
lerindendir.” Ruhu’l-Meänf (9/167). 
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Kitap ve Sünnet bunu kanıtlamaktadır. 

Kitab’ın kanıtlarından biri Allah-u Teälä’nın şu buyruğudur: " imanlarını bir 
kat daha arttırsınlar diye mü’minlerin kalplerine güven irıdiren O'dur." (Fetih, 
4) 327 

Sünnet’in kanıtlarından biri ise Peygamber -saiiaiiähu а1е У ы ve seiiem-'\r\ kadınlar 
hakkındaki şu sözüdür: "Sizin gibi aklı ve dini eksik kimseler kadar sağlam 
(azimkär) erkeklerin aklını kolayca çalan birini görmedim .” 328 329 

İmanın artıp eksilmesi hususunda daha geniş bilgi için bk. Kitäbu’l-lmän (sh: 195- 
204, Mecmüu’l-Fetävä, (7/223-238); Şerhu'l-Akıdeti't-Tahäviyye (sh: 316-325, 335- 
345); Usülu'd-Uın İnde'l-İmäm EbıHanJfe (sh: 389-413). 

327. İmanın, bizzat "ziyäde=artma" lafzıyla geçtiği diger ayetler için bk. (Äl-i İmran 
173; Enfäl 2; Tevbe 124; Ahzäb 2; Müdessir 31). Hidayetin arttığım gösteren ayet- 
ler için bk. (Meryem 76; Kehf 13). 

328. (SAHİH HADİS): Ahmed (2/66-67, 373, 374); Müslim ( No : 79); Ebü Dävüd (No: 
4679); İbn Mäce (No: 4003); Därim? (No: 1007); el-Lälekäİ (No: 1623) ve diğerleri 
İbn ömer’den, Buhärı (No: 304, 1462, 1951, 2658); Müslim (No: 80) ve diğerleri 
Ebü Said el-Hudrİ’den, Müslim (No: 81); Tirmiz ? (No: 2613) ve diğerleri Ebü Hu- 
reyre’den. Hadis sahihtir. Bk. el-Elbänı, Muhtasaru Sahfhi'l-Buhäh (1/83, 344); 
Muhtasaru Sahıhi Müslim (No: 524); Sahıhu'l-Camii’s-Sağir (No: 5624). 

Hadisin devamında, kadının aklının eksikliği, tanıklığının, yarım erkek tanıklığına, 
başka bir ifadeyle 2 kadının tanıklığının 1 erkeğin tanıklığına denk olmasına, dini- 
nin eksikliği ise, hayızlı olduğu zaman (adet günlerinde ve lohusalıkta) namaz kıl- 
mayıp Ramazan orucunu tutmamasına bağlanmıştır. 

329. Sünnette imanın arttığım gösteren daha pek çok delil vardır. Bazıları şunlardır: 

1- Büyük şefaat hadisinde, kıyamet günü sadece ümmetini düşünen Peygamber 
sallallähu aleyhi ve sellem’e şöyle denir: 

“Git ve kalbinde bir arpa miktarı kadar iman olan her kim varsa onu (cehennem) 
ateşinden çıkar... 

Git ve her kimin kalbinde bir zerre miktarı yahut bir hardal tanesi kadar iman var- 
sa onu oradan çıkar... 

Git ve kalbinde bir hardal tanesi ağırlığından daha az. daha az iman bulunan her 
kim varsa onu da ateşten, ateşten, ateşten çıkar" denilir. Ben de hemen gider, bu- 
nu yaparım.” Buhäri (No: 7510) Enes b. Mälik'den. Hadisi ayrıca farklı lafızlarla, 
Ahmed (3/116, 244, 247, 248); Buhärı (No: 44, 4476, 6565, 7410, 7440, 7509, 
7516); Müslim (No: 193); İbn Mäce (No: 4312); İbn Ebİ Äsım "es-Sünne" (No: 
849-851) ve diğerleri aynı sahäbıden, Ahmed (2/435-436); Buhärı (No: 3340, 
3361, 4712); Müslim (No: 194); Tirmiz? (No: 2434); İbn Ebİ Äsım "es-Sünne" (No: 
811); İbn Huzeyme "et-Tevhıd" (sh: 243-244); Ebü Aväne "el-Müsned" (1/171) ve 
diğerleri Ebü Hureyre’den riväyet etmişlerdir. Hadis, ayrıca başka sahäbıler tara- 
fından da riväyet edilmiştir. Kaynaklarda hadisin mütevätir olduğu belirtilmektedir. 
Bk. Suyüt 7 "Katfu 'l-Ezhäri'l-Mütenäsire " (sh: 303, No: 112); Zebid! ‘Laktu'l-Leäli'l- 
Mütenäsire” (sh: 75-78); Kettän İ "Nazmu'l-Mütenäsir" (sh: 233, No: 301); el-Elbänı 
"Hükmü Täriki's-Saläh" (sh: 33); Zılälu'l-Cenne (2/359-386, 386-400); Muhtasaru 
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SahJhi'l-Buhärı (No: 34); Muhtasaru Sahihi Müslim (No: 92); Şerhu'l-Akİdeti't-Tahä- 
viyye Tahkiki (sh: 220, 231). 

2- "Mü'minlerin imanca en mükemmeli ahlakı en güzel olanlarıdır." Hadisin (ahrici 
daha önce 320 noiu dipnotta geçmişti. 

3- “Sizden kim bir kötülük görürse, onu eliyle değiştirsin. Eğer buna gücü yetmez- 
se diliyle, eğer buna da gücü yetmezse kalbi ile (onu değiştirsin). Bu ise imanın 
en zayıfıdır." Ahmed (3/10, 20, 49, 53); Müslim (No: 49); Ebü Davud (No: 1140, 
4340); Tirmizi (No: 2172); Nesäi (8/111-112); İbn Mäce (No: 4013); Tayälisi "ө1- 
Müsned” (No: 2196); Ebü Ya'lä "ei-Müsned" (No: 1009) ve diğerleri Ebü Saıd el- 
Hudri'den. Hadis sahihtir. Bk. el-Elbänİ, Muhtasaru Sahihi Müslim (No: 34); Sahi- 
hu’l-Cämii's-Sağİr (No: 6250); Tahricu Müşkileti’l-Fakr (No: 66); Şerhu'l-Akİdeti't- 
Tahäviyyə Tahkiki (sh: 340, 410 notu dipnot); Sahlhu Süneni ЕЫ Dävüd (No: 1 140, 
4340). 

Hadisi ayrıca, “Allah’ın benden önce herhangi bir ümmete (millete) gönderdiği 
hiçbir peygamber yoktur ki, o peygamberin kendi ümmeti içinde sünnetlerini alıp 
emirlerine uyan havärileri ve dostları olmasın. Sonra onların ardından yapmadıkla- 
rı şeyleri söyleyen, emrolunmadıkları şeyleri de yapan nesiller geldi. Her kim on- 
larla eliyle cihad ederse o mü'mindir. Her kim onlarla diliyle cihad ederse o 
mü'mindir. Her kim onlarla kalbiyle cihad ederse o mü’mindir. Zaten bunun geri- 
sinde hardal tanesi kadar (bile) iman yoktur." iafzıyla Ahmed (1/458, 461, 462); 
Müslim (No: 50); Taberänı "el-Kebİr" (10/No: 9784) ve diğerleri Abdullah b. 
Mes’üd’dan riväyet etmişlerdir. Hadis bu lafızla da sahihtir. Bk. el-Elbänİ, Muhta- 
saru Sahihi Müslim (No: 35); Sahihu’l-Cämii's-Sağir (No: 5790); Islähu'l-Mesäcid 
(No: 36); Mişkätü'l-Mesäbih Tahkiki (No: 157). 

4- “Her kim Allah için sever, Allah için buğzeder, Allah için verir ve Allah için ya- 
saklarsa muhakkak imanı tamamlamış olur.'' Ahmed (3/438, 440); Ebü Dävüd (No: 
4681); İbn Asäkir “Tärihu Dımaşk " (bk. es-Sahfha 1/2/728 ) ve Beğavi "Şerhu’s- 
Sünne" (No: 3469) Ubü 'Umäme'den. Ahmed (3/440); Tirmizi (No: 2521) ve Tabe- 
räni "el-Kebİr" (20/No: 412): “Her kim Allah için verir, Allah için yasaklar, Allah için 
sever, Allah için buğzeder ve Allah için nikahlarsa, imanını tamamlamış olur" laf- 
zıyla Muäz b. Enes el-CühenT’den. Taberänı 'de “ve Allah için nikahlarsa" lafzı 
yoktur. Hadis sahihtir. Bk. el-Elbänİ, Silsiletü'l-Ehädisi's-Sahiha (No: 380); Sahihu’l- 
Cämii's-Sağir (No: 5965); Mişkätü'l-Mesäbıh Tahkiki (No: 30, 31); Şerhu’l-Akideti't- 
Tahäviyye Tahkiki (sh: 340, 4 1 1 nolu dipnot). 

5- SahäbT Hanzala b. er-RebT' b. SayfT el-Useyyid? et-TemımT radiyallähu anh ken- 
disinin, Ebü Bekr radiyallähu anh ile birlikte Hz. Peygamber sallallähu aleyhi ve 
sellem’in huzuruna girerek şöyle dediğini söyler: “Hanzala münafıklık yaptı Ey Al- 
lah'ın Rasülü!” 

Rəsulullah: Peki ne oldu? 

Hanzala: Ey Allah’ın Rasülü! Senin yanında olduğumuz zaman bizlere (cehen- 
nem) ateşini ve cenneti hatırlatıyorsun. Öyle ki sanki bunları gözlerimizle görüyor- 
muş gibi oluyoruz. Ancak senin yanından ayrıldığımızda, eşler, çocuklar ve dünya 
geçimiyle o kadar çok meşgul oluyoruz ki (bize hatırlattığın bu şeyleri) çokça unu- 
tuyoruz. 

Rasülullah: “Nefsim elinde bulunan Allah’a yemin ederim ki, eğer sizler benim ya- 
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Ayette imanın artabileceğinin, hadiste de eksilebileceğinin ispatı vardır. 
İmanın artacağını gösteren her nass, aynı zamanda eksilebileceğini de içerik 
olarak gösterir. Tersi de böyledir . 330 Çünkıi artma ve eksilme birbirinin ayrılmaz 
gerekleridir ve biri olmadan öteki düşünülemez. 

İmanın artıp eksilmesi sözü sahäbılerden de gelmiştir . 331 Öyle ki onların 

nımdayken ve zikirdeyken (Allah'ın anıldığı meclislerdeyken) bulunduğunuz hal 
üzere olmaya (her yerde) devam etseydiniz muhakkak melekler, sizinle döşekleri- 
nizde ve yollarınızda musafaha ederlerdi (tokalaşırlardı). Fakat Ey Hanzala! Bir 
saat, bir saat, bir saat." Müslim (No: 2750); Tirmizİ (No: 2514); ibn Mäce (No: 
4239) ve diğerleri Hanzala'dan. Tirmizİ' de bu riväyet: “...sizinle, meclislerinizde, 
yollarınızda ve döşeklerirıizde musafaha ederlerdi" şeklindedir. Müslim' in başka 
bir riväyetinde (No: 2751) Rasülullah şöyle demiştir: “Ey Hanzala! Bir saat, bir sa- 
at. Eğer sizin kalpleriniz (Allah’ı) zikrederken (anarken) olduğu gibi (her zaman) 
olsaydı muhakkak melekler sizinle tokalaşırdı. Öyle ki nihayet yollarda size selam 
verirlerdi." 

Hadis sahihtir. Bk. Nevevı, Şerhu Müslim (17/65-67); el-Elbänı, Muhtasaru Sahıhi 
Müslim (No: 1887); Silsiletü'l-Ehädİsi's-SahTha (No: 1948); Sahİhu'l-Cämii's-Sağİr 
(No: 7073); Mişkätü'l-Mesäbih Tahkiki (No: 2268); Gäyetü'l-Meräm (No: 373). 

Hadis başka lafızlarla da riväyet edilmiştir: 

“Eğer sizin her haliniz, benim yanımdayken bulunduğunuz hal 'üzere olsaydı mu- 
hakkak melekler sizinle avuçlarıyla tokalaşır ve sizleri evlerinizde ziyaret ederlerdi. 
Siz günah işlemeseniz bile muhakkak Allah, kendilerini bağışlamak için günah iş- 
leyen bir toplum getirir.” Ahmed ( 2/304-305 ); Humeydi " el-Müsned " (No: 1 150); 
İbnu'l-Mübärek "ez-Zühd" (No: 1075) ve Tayälisı "el-Müsned" (No: 2583) Ebü Hu- 
reyre'den. Bk. Sahihu'l-Cämii's-Sağir (No: 5253); Gäyetü'l-Meräm (sh: 172). 

“Eğer sizler benim yanımda olmadığınız zamanlar benim yanımdayken bulundu- 
ğunuz hal üzere olmaya devam etseydiniz muhakkak melekler sizi (gözle görebi- 
leceğiniz bir şekilde) kanatlarıyla gölgelendirirlerdi. Fakat bir saat, bir saat.” Ah- 
med (3/175); Ebü Ya’lä "el-Müsned" (No: 3035. 3304); İbn Hibbän (el-İhsän. No: 
344); Bezzär "el-Müsned" (No: 3234) ve diğerleri Enes b. Mälik’den. Ebü Ya’lä' nın 
bir riväyeti (No: 3304): “...muhakkak melekler sizinle Medine yollarında musafaha 
ederlerdi” şeklindedir. Bk. Silsiletü'l-Ehädisi’s-Sahiha (No: 1965); Sahihu'l-Cämii's- 
Sağir (No: 5252). 

Hadisin farklı lafızları ve riväyetleri için bk. es-Sahıha (No: 967, 968, 969, 970, 
1948, 1965); Sahİhu'l-Cämii's-Säğir (No: 5243). 

İmanın artıp eksildiğini gösteren diğer deliller için bk. el-Lälekäı (5/890-940). 

330. Yäni imanın eksileceğini gösteren her nass aynı zamanda mantıksal olarak arta- 
cağını da gösterir. İbn Hacer bu kuralı şöyle ifade etmektedir: "Artmaya kabil her 
şey zorunlu olarak eksilmeye de käbildir.” Fethu'l-Bäri (1/62). 

331. Bunlardan bazıları şunlardır: 

1- el-Esved b. Hilal (ölm. 84 h.), Muäz b. Cebel'in kendisine şöyle dediğini söyler: 
“Bizimle otur da bir saat iman edelim." Eseri Buhärİ (1/60) cezim sTgasıyla mual- 
lak olarak riväyet etmiştir. Ebü ‘Ubeyd el-Käsım b. Selläm "el-İmän" (sh: 72, No: 
20); İbn Ebİ Şeybe "el-lmän" (sh: 41. No: 105, 107); "el-Musannef" (No: 30354, 
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34687); Abdullah b. Ahmed “es-Sünne" (No: 796, 823); İbn Batta " el-İbänetü'l - 
Kübrä" (2/847, No: 1 122); el-Lälekäı (No: 1706, 1 707 iki ayrı senedle el-Esved b. 
Hiläl'den) ve Ebü Nuaym "Hilyetü'l-Evliyä" (1/235) adlı eserlerinde eseri vaslet- 
mişlerdir. Häfız ibn Hacer, Fethu'l-Bän ’de (1/60) Ebü 'Ubeyd’in senedinin sahih 
olduğunu söylemektedir. el-Elbäm’de İbn Ebı Şeybe' nin “el-İmän" kitabının häşi- 
yesinde (sh: 41) “İsnädı Şeyhayn’ın şartına göre sahihtir" derken Ebü ‘Ubeyd ' in 
" el-İmän " adlı kitabına yaptığı tahkikte (sh: 72) “isnadı sahihtir" demiştir. Ayrıca 
Muhtasaru Sahfhi’l-Buhärİ ( 1/6) ve Şerhu 'l-Akfdeti't- Tahäviyye tahkikinde (sh: 343) 
eserinin isnädının sahih olduğunu belirtmiştir. İbn Eb? Şeybe "el-İmän" (No: 107) 
ve "el-Musannef" (No: 30356/ te Muäz b. Cebel'in bu sözü kardeşlerinden birine 
söylediğini riväyet etmiştir. 

2- Bu sözün bir bənzəri de Abdullah b. Rcvaha'dan riväyet edilmiştir: Abdullah b. 
Reväha arkadaşlarından birtakım kimselerin elinden tutarak şöyle derdi: “Gelin de 
bir saat iman edelim. Gelin de Allah’ı analım (zikredelim) ve imanımızı arttıralım. 
Gelin de täatiyle Allah'ı analım (zikredelim). Umulur ki Allah da bizi bağışlamasıy- 
la anar.” ibn Eb i Şeybe "el-İmän" (No: 1 16); "el-Musannef" (No: 30417) Abdurrəh- 
man b. Säbit yoluyla Abdullah b. Reväha'dan. el-Elbänı İbn Ebı Şeybe' nin "el- 
İmän" kitabının (sh: 44) häşiyesinde şöyle demiştir: “İsnädı zayıftır. Çünkü Abdur- 
rəhman b. Säbit, Abdullah b. Reväha'ya yetişmemiştir. Zira Abdullah b. Reväha 
Peygamber sallallähu aleyhi ve sellem'in zamanında, Mu'te gazvesirtde şehid ola- 
rak ölmüştür." el-ElbänT böylece eserin senedindeki inkıtäyı belirtmek istemiştir. 
Eseri başka bir isnädla el-Lälekäı (No: 1708) Ş ureyh b. 'Ubeyd yoluyla Abdullah 
b. Reväha'dan riväyet etmiştir. Lafzı şöyledir: Abdullah b. Reväha arkadaşların- 
dan bir kişinin elinden tutar ve “haydin bizimle kalk gel de bir saat iman edelim" 
der ve hemen bir zikir (Allah’ı anma) meclisinde otururdu." İsnäddaki Şureyh’in 
tam ismi Şureyh b. ‘Ubeyd b. Şureyh el-HadramT olup sahäbeden herhangi birine 
yetiştiği bilinmemektedir. Bk. Tehzibu’t-Tehzlb (4/299-300). Bu nedenle Häfız İbn 
Hacer Takrlbu 't- Tehzıb'de (sh: 434) “güveniler olup çok fazla irsalde bulunurdu” 
demiştir. Üstelik el-ElbänT’nin de belirttiği gibi Abdullah b. Reväha, Hz. Peygam- 
ber'in sağlığında, Mu’te gazvesinde şehid düşmüştür. Dolayısıyla Şureyh b. 
'Ubeyd’in O'ndan bir şey işitmesi mümkün değildir. Sonuç olarak bu isnäd da di- 
ğeri gibi inkıtä' nedeniyle zayıftır. 

3- ibn Mes'üd şöyle dua ederdi: "Allahım! İmanımızı, yakTnimizi ve fıkhımızı arttır.” 
Ahmed "es-Sünne" (bk. Fethu’l-Bär? 1/63); Abdullah b. Ahmed "es-Sünne" (No: 
797); Äcurri "es-Şerla" (sh: 1 12); Taberän? "el-Kebır" (No: 8549) ve el-Lälekä? (No: 
1704). Heysem? Mecmau’z-Zeväid ' de (10/185) senedinin iyi, Häfız İbn Hacer ise 
Fethu'l-Bärı' de (1/63) sahih olduğunu söyler. 

4- Ammär b. Yäsir şöyle demiştir: "Üç özellik vardır ki, her kim bunları kendisinde 
toplarsa muhakkak imanı toplamış olur. Kendisine hakkın ve adaletin uygulanma- 
sını kabul etmek, selamı äleme yaymak ve yoksullukta (darlıkta) infak etmek.” 
Eseri Buhärı (1/103) cezim sigasıyla muallak olarak riväyet etmiştir. Eseri; Ebu 
‘Ubeyd "el-İmän" (No: 63) ve İbn Ebi Şeybe " el-İmän " (No: 131), "el-Musannef" 
(No: 30431) adlı eserlerinde vasletmişlerdir. Ayrıca eseri Abdürrezzäk "el-Musan- 
nef" (10/No: 19439) ve el-Lälekäı (No: 1698, merfü’ olarak): "Üç özellik vardır ki, 
her kim de bunlar bulunursa onlar sayesinde imanın tadım bulmuş olur: Yoksuiluk- 
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ta infak etmek, insanların kendisine hakkı ve adaleti uygulamalarını kabul etmek 
ve selämı äleme yaymak” lafzıyla vaslederlerken, başka bir riväyetinde el-Lälekäi 
(No: 1713): "Üç özellik vardır ki her kim de bunlar bulunursa imanı tamamlamış 
olur: Kendisine hakkın ve adaletin uygulanmasını kabul etmek, yoksullukta infak 
etmek ve selamı äleme yaymak" lafzıyla vasletmiştir. Eseri ayrıca İbn Hibbän 
"Ravdatü'l-Vkalä" (sh: 79)' da vasletmiştir. Eser merfü' olarak zayıftır. Doğru olan 
eserin mevkuf olması yäni Ammär b. Yäsir’in sözü olmasıdır. Bunu, Ebü Hatim ve 
Ebü Zür’a (bk. İbn Ebİ Hatim, e/- 7/e/, 2/145), Heysem? (bk. Mecmau'z-Zeväid, 
1/57), İbn Hacer (bk. Fethu'l-Bärİ, 1/104) ve el-ElbänT (bk. Ebü ‘Ubeyd'in "el- 
imin'’ adlı kitabının 63 nolu hadisinin dipnotu; Muhtasaru Sahihi'l-Buhär İ (No: 9); 
Şerhu'l-Akideti't-Tahäviyye Tahkiki, sh: 344, 419 nolu dipnot; el-Kelimu't-Tayyib 
Tahkiki, sh. 104-105, Nu : 196, 142 nolu dipnot; Sahihu'l-Kelımit- layyıb, No: 155 ) 
belirtmişlerdir. 

5- Ömer radiyallähu anh arkadaşlarından bir veya iki kişinin elinden tutar ve şöyle 
derdi: Haydin (bizimle) gelin de imanımızı arttıralım." İbn Ebi Şeybe "el-Jmän" 
(No: 108); "el-Musannef" (No: 30357); Äcurri "eş-Şeria" (sh: 112) ve el-Lälekäi 
(No: 1700) Zerr b. Abdullah el-Mürhibi yoluyla Ömer b. el-Hattäb'dan riväyet eh 
mişlerdir. el-ElbänT "Kitäbu'l-Jmän'"ın häşiyesinde (sh: 41): "Eserin senedi mıınka- 
tıdır. Çünkü Zerr b. Abdullah el-Mürhibı, Ömer b. el-Hattäb'a yetişmemiştir “de- 
miştir. Yäni eserin senedinde inkıtä’ vardır. 

6- Ebü Ca’fer’in dedesi sahäbi ‘Umeyr b. Habib el-Hatmi şöyle demiştir: "İman ar- 
tar da eksilir de." Kendisine: 'İmanın artması ve eksilmesi nedir?' diye sorulunca 
şöyle cevap verdiler: "Allah Azze ve Celle’yi zikrettiğimiz ve O’ndan korktuğumuz 
zaman, bu imanın artmasıdır. Gaflete düştüğümüz, O’nu anmayı unuttuğumuz ve 
kendimizi kaybettiğimiz zaman da, bu imanın eksilmesidir." Eseri bu lafızla İbn 
Ebı Şeybe “el-Jmän" (No: 14), “el-Musannef" (No: 30318) ve Abdullah b. Ahmed 
“es-Sünne" (No: 624, 680) adlı eserlerinde riväyet etmişlerdir. 

Eseri ayrıca Äcurri “eş-Şeria" (sh: 111): “...Allah’ı zikrettiğimiz, O’na hamdettiğimiz 
ve O'ndan korktuğumuz zaman, bu imanın artmasıdır. Gaflete düştüğümüz ve 
kendimizi kaybettiğimiz zaman da, bu imanın eksilmesidir” lafzıyla, başka bir rivä- 
yetinde Äcurri (sh: 112) ve el-Lälekäİ (No: 1721): “Allah'ı zikrettiğimiz, O’na ham- 
dettiğimiz ve O’nu tesbTh ettiğimiz zaman, bu imanın artmasıdır. Gaflete düştüğü- 
müz, (kendimizi kaybettiğimiz) ve O’nu anmayı unuttuğumuz zaman da, bu ima- 
nın eksilmesidir" lafzıyla riväyet etmişlerdir. Ayrıca eseri İbn Batta “ el-İbänetü'l - 
Kübrä" (2/845); Beyhaki "Şuabu'l-Jmän" (1/196) ve İbn Hacer "el-İsäbe" (4/593) 
adlı eserlerinde riväyet etmişlerdir. el-ElbänT "el-Jmän"’ ın häşiyesinde (sh: 20): 
"Eserin senedi zayıftır. Çünkü İbn 'Umeyr’in -yäni Yezid b. 'Umeyr'in- hal terceme- 
si bilinmemektedir” demiştir. 

7- Ebu’d-Derdä şöyle demiştir: “İman artar ve eksilir." İbn Mäce (No: 75); Abdul- 
lah b. Ahmed “es-Sünne" (No: 623); İbn Batta "el-İbänetü’l-Kübrä" (2/843) ve el- 
Lälekäi (No: 1709) riväyet etmişlerdir. el-ElbänT, Daifu Süneni İbn Mäce (No: 
/5/de esere “zayıf” demiştir. 

8- Ebü Hureyre şöyle demiştir: “İman artar ve eksilir." İbn Mäce (No: 74); Abdullah 
b. Ahmed " es-Sünne " (No: 622); Äcurri " eş-Şeria " (sh: 111); İbn Batta "el-İbäne- 
tü'l-Kübrä" (2/844) ve el-Lälekäİ (No: 1711, 1712) riväyet etmişlerdir. Senedinde 
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içinde buna karşı olan hiç kimse bilinmemektedir. Selefin çoğunluğu da bu gö- 
rüştedir: 332 

Abdullah b. RebT'a el-HadramT vardır ki kaynaklarda hakkında bir şey bulamadım. 
Ayrıca senedinde hakkında cerh ile konuşulmuş başka räviler vardır. el-ElbänT, 
Dalfu Süneni İbn Mäce (No: 14)' de eser hakkında: “Çok zayıf. Ancak bu konuyla 
ilgili "es-Sünne" kitaplarında seleften pek çok eser yaygın bir halde mevcuttur. 
Merfu' olarak da riväyet edilmiştir. Ancak doğru değildir. Bununla ilgili açıklama 
ed-Daife'de (No: 1 123) mevcuttur” demiştir. 

İmanın artıp eksildiğini gösteren sahäbe sözleri hakkında daha geniş bilgi için bk. 
Abdullah b. Ahmed "es-Sünne" (1/307-384); el-Lälekä? (5/941-950); İbn Teymiyye 
"el-Imän " (sh: 195-196. Mecmuu'l-Fetävä 7/223-225): İhn Har.er “Fethn’l-RArı" 
(1/61-64). 

332. Nitekim İmam BeğavT şöyle demiştir: "Sahäbe, Täbiln ve onlardan sonra gelen 
(Ehl-i) Sünnet älimleri amellerin imandan olduğu hususunda... İttifak etmişler ve 
şöyle demişlerdir: İman; söz, amel ve inaçtır. İtaatle artar, masiyetle eksilir. imanın 
arttığını bizzat Kur'än söylemiştir. Eksilmesi ise kadınların vasfedildiği hadiste 
geçmektedir." Şerhu's-Sünne (1/38-39). 

İşte BeğavT'nin söz konusu ettiği älimlerden ve sözlerinden birkaçı şöyledir: 

* İmam Mälik: Bu konuyla ilgili sözlerine 336 nolu dipnotta değinilecek. 

* İmam Şäfft: 

1- BeyhakT'nin riväyetine göre er-RebT' b. Süleyman, İmam ŞäfiT'yi şöyle derken 
işittiğini söyler: "İman; söz ve ameldir; artar ve eksilir." Menäkıbu'ş-Şäfiı (1/387); 
Fethu'l-Bäri ( 1/62). Ay. bk. Siyer (10/32); Teväli't-Te'sfs (sh: 110). 

2- Ebü Nuaym’ın başka bir yoldan riväyetine göre ise, er-RebT' b. Süleyman, 
İmam ŞäfıTyi şöyle derken işittiğini söyler: “İman; söz ve ameldir, täatle artar, ma- 
siyetle eksilir. Sonra da “ve iman edenlerin imanı artsın diye" (Müddessir, 31) ayə- 
tini okudu." Hilyetü'l-Evliyä (9/1 15); Fethu'l-Bärı (1/62). 

3- İmam Şäfiı'nin oğlu Ebü Osmän Muhammed b. Muhammed eş-ŞäfiT şöyle dedi: 
Babamın bir gece HumeydT'ye şöyle dediğini duydum: "Onlara -yani Mürcie'ye- 
Allah’ın şu buyruğundan daha güçlü bir delil getiremeyiz (Fetävä'da getirilemez): 
"Oysa onlar, dini yalnız O’na has kılarak ve hanifler olarak Allah’a kulluk etmeleri, 
namazı dosdoğru kılmaları ve zekat vermeleri dışında başka hiçbir şeyle emrolun- 
mamışlardır. Sağlam din de budur." (Beyyine, 5)". el-Lälekäı (No: 1592); el-İmän 
(sh: 182, Mecmuu'l-Fetävä 7/208-209). 

4- el-Lälekäı şöyle der: ŞäfiT -ki Allah O’na rahmet etsin- "el-Ümm” adlı eserinin 
“Namazda Niyet" başlığını taşıyan bölümünde şöyle demiştir: “Niyet olmadıkça, 
hiçbir namazın sahih olmayacağı konusunda Ömer b. el-Hattäb radıyallähu anh’ın 
Rasülullah sallallähu aleyhi ve sellem’den riväyet ettiği: "Ameller ancak niyetlere 
göredir" hadisini delil gösteririz (Fetävä’da delil gösterilir)”. Daha sonra ŞäfiT şöyle 
der: "Sahäbeden ve onlardan sonra gelen täbiTnden yetiştiğimiz kimseler (Fetä- 
vä’da, sahäbe, onlardan sonra gelen täbiın ve bizim yetiştiğimiz kimseler ) söz bir- 
liği halinde şöyle derlerdi: İman; söz, amel ve niyettir. Bu üçünden herhangi birisi 
ötekileri olmadıkça bir şey ifade etmez (sahih olmaz)." Şerhu Usüli İ'tikädi Ehli's- 
Sünne ve'l-Cemäa (No: 1593); el-İmän (sh: 182-183, Mecmuu'l-Fetävä 7/209). 
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İmam ŞäfiT’nin Kitäbu’l-Ümm adlı eserinde bu başlık altında el-LälekäT ve İbn Төу 
miyye'nin naklettikleri bu nassı (ifädeyi) bulamadım Bk. el-Ümm (1/86). 

5- İbn Abdilberr’in riväyetine göre er-RebT' b. Süleyman, imam ŞäfiT’yi şöyle der- 
ken işittiğini söyler: “İman; söz, amel ve kalb ile i’tikaddır. Sen Allah Azze ve Cel- 
le'nin şu ayetini görmüyor musun?: “Allah sizin imanınızı asla zäyi edecek, değil- 
dir” (Bakara, 143). Yäni Beyt-i Makdis’e doğru kilmiş olduğunuz namazlarınızı zä- 
yi edecek değildir diyerek, namazı iman olarak adlandırmıştır. Öyleyse iman; söz, 
amel ve akiddir." el-İntikä’fi Fedäili's-Seläseti’l-Eimmeti'l-Fukahä (sh: 81). 

6- BeyhakT'nin, Ebü Muhammed ez-Zübeyri'den riväyetine göre adamın biri Şä- 
fiT’ye: “...Bana imandan haber verir misin? O, söz ve amel midir, yoksa amelsiz 
söz müdür?" diye sordu. ŞäfiT şöyle cevap verdi; “İman; Allah için amel işlemek 
olup, söz de bu amelın bır kısmıdır." Adam: “Bana bunu anlamam için biraz açık- 
layabilir misin?” dedi. ŞäfiT’de: “İmanın halleri, dereceleri ve tabakaları vardır. Bu 
imanın bazisi kamil mänäda tamamına ermiştir. Bazisi da eksik olduğu açıkça 
belli olandır. Onun artması räcih olan imandır." dedi. Adam: "İman tamam olma- 
dan artıp eksilir mi?" deyince, ŞäfiT: “Evet” dedi. Daha sonra ŞäfiT adamın sorusu 
üzerine bunun delillerini sıralamıştır." Menäkıbu'ş-Şäfif (1/387-393). 

* imam Ahmed b. Hanbel: 

1- İbnu’l-CevzT'nin Muhammed b. Humeyd el-EnderänT’den riväyetine göre İmam 
Ahmed şöyle demiştir: "İman; söz ve ameldir; artar ve eksilir." Menäkıbu'l-İmäm 
Ahmed (sh: 216). 

2- İbnu'l-CevzT'nin Ebü Bekr Ahmed b. Muhammed el-BerdeT et-TemTmT’den rivä- 
yetine göre İmam Ahmed, kendisinden kader, RäfızTlik, i'tizäl, Kur'än’ın yaratılması 
ve ircä’ konularında Peygamber sallallähu aleyhi ve sellem’in sünnetini içeren bir 
mektup yazıp yollamasını isteyen Müsedded b. Müserhed'e şunları yazmıştır: "... 
iman; söz ve ameldir; artar ve eksilir. İmanın artması, iyilik ettiğin zaman, eksilme- 
si de kötülük ettiğin zaman olur." A.g.e. (sh: 218). 

3- İbnu'l-CevzT'nin riväyetine göre Abdüs b. Mälik el-Attär, İmam Ahmed'i şöyle 
derken işittiğini söyler: "İman şu haberde geldiği gibi, söz ve ameldir; artar ve ek- 
silir: “Mü'minlerin imanca en mükemmeli ahlakı en güzel olanlarıdır.” A.g.e. (sh: 
224). 

4- İbnu’l-CevzT'nin riväyetine göre el-Hasen b. İsmäil er-Rebe'T imam Ahmed'in 
kendisine şöyle dediğini söyler: ‘"'TäbiTnden, müslümanların imamlarından ve şe- 
hirlerin fıkıhçılarından 70 kişi Rasülullah sallallähu aleyhi ve sellem’in üzerinde öl- 
düğü sünnetin şu hususlar olduğu üzerinde birleşmişlerdir: ... ve iman; söz ve 
ameldir; täatle artar, masiyetle eksilir..." A.g.e. (sh: 228). 

5- Abdullah dedi ki: “Babama -ki Allah O’na rahmet etsin- ircä’ hakkında soru so- 
rulduğunda şöyle cevap verdiğini duydum: "Biz deriz ki: İman; söz ve ameldir, ar- 
tar ve eksilir. Kişi zina ettiğinde ve içki içtiğinde imanı eksilir.” es-Sünne (No: 599). 

6- Ebü Bekr el-MervezT, Abdülmelik el-MeymünT, Ebü Dävüd es-SicistänT, Harb b. 
İsmäTI el-KirmänT, Yüsuf b. Müsä, Muhammed b. Ahmed b. Väsıl ve el-Hasen b. 
Muhammed, İmam Ahmed'i şöyle derken işittiklerini söylerler: "İman; söz ve 
ameldir; artar ve eksilir." el-Halläl "es-Sünne" (No: 1010); Äcurrı "eş-Şeria" (sh: 

1 1 7); el-Lälekä? (No: 1750). 

7- İmam Halläl’ın Süleymän b. Eş’as’den riväyetine göre Ebü Abdillah (Ahmed b. 
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Hanbel) şöyle demiştir: "Namaz, zekat, hac ve iyilik, bunların hepsi imandandır 
Günahlar imanı eksiltir." es-Sünne (No: 1020). 

8- Ebü Ya’lä'nın İmam Ahmed’den riväyetine göre, İmam Ahmed şöyle demiştir: 
“İmanın en faziletli hasletlerinden biri de Allah için sevmek ve Allah için buğzet- 
mektir." Tabakätü'l-Hanäbile (2/275). 

9- İmam Halläl’ın riväyetine göre İshäk b. İbrähim, İmam Ahmed’i şöyle derken 
işittiğini söyler: "İman; söz, amel ve sädık niyettir.” es-Sünne (No: 1003). Aynı rivä- 
yeti İbn Hänı Mesäilu'l-İmäm Ahmed adlı eserinde (2/1620/. “İman; söz, amel ve 
sädık niyettir; artar ve eksilir” lafzıyla riväyet etmiştir. 

10- Muhammed b. Nasr el-MervezT'nin riväyetine göre, kendisine islam ve iman 
hakkında soru soran İbn EbT Şeybe'ye İmam Ahmed şöyle cevap vermiştir: "İman; 
söz ve ameldir. İslam ise ikrardır.” Ta'zTmu Kadri's-Salah (No: 682). 

* imäm Buhärt: 

1- “İman; söz ve ameldir; artar ve eksilir.” el-Cämiu's-Sahıh (Fethu’l-Bän, 1/60); 
Hedy (sh: 516); Tehzibu't-Tehzib (9/43). 

2- "Älimlerden 1000'den fazla kişiden hadis yazdım. Kesinlikle iman; söz ve amel- 
dir, diyenden başkasından hadis yazmadım. İman sözdür, diyenden de hadis 
yazmadım." el-Lälekäı (No: 1597). İbn Hacer bu sözü Hedy (sh: 503/ de: “İman; 
söz ve ameldir, diyenden başkasından hadis yazmadım” lafzıyla zikretmektedir. 

3- Muhammed b. Yüsuf b. Matar, Muhammed b. İsmäil el-Buhärı'ye iman həkkin- 
də soru sorduğunu ve 0‘nun bu şoruya şöyle cevap verdiğini söylüyor: “İman, 
içinde hiçbir şüphe barındırmayan söz ve ameldir.” el-Lälekäı (No: 1598). 

4- İmam Buhäri, SahTh’inin Kitäbu’Mmän bölümünde (bk. Fethu'l-Bärı, 1/60-169), 
imanın söz ve amel olduğunu, artma ve eksilme kabul ettiğini gösteren birçok bäb 
başlığı kullanmıştır. Bilindiği üzere Buhän’nin SahTh'inde kuliandığı bäb başlıkları 
O'nun fıkhını ve görüşlerini ifäde etmektedir. Bunlardan bazıları şunlardır: 

’ Duanız İmanınızdır Bäbı (2. Bäb). Bk. Fethu'l-BärT (1/64). 

* İmanın İşleri Babı (3. Bäb). Bk. A.g.e. (1/66). 

’ Kişinin Kendi İçin Sevdiğini Kardeşi İçin Sevmesinin de İmandan Olduğu Bäbı 
(7. Bäb). Bk. (1/73). 

* Peygamber Sevgisinin İmandan Olduğu Bäbı (8. Bäb). Bk. (1/74). 

* Ensärı Sevmenin İmanın Alämeti Olduğu Bäbı (10. Bäb). Bk. (1/80). 

* Hayänın imandan Olduğu Bäbı (16. Bäb). Bk. (1/93). 

* İmanın, Amelin Kendisi Olduğunu Söyleyenin Bäbı (18. Bäb). Bk. (1/97). 

* Kadir Gecəsini İhyä Etmenin İmandan Olduğu Bäbı (25. Bäb). Bk. (1/1 13). 

* Cihadın İmandan Olduğu Bäbı (26. Bäb). Bk. (1/1 14). 

* Ramazan Ayını Tetawu’ İbädetlerle (Gece Namazlarıyla) İhyä Etmenin İmandan 
Olduğu Bäbı (27. Bäb). Bk. (1/114). 

* Ramazan Orucunu, Sevabını Allah’tan Umarak Tutmanın İmandan Olduğu Bäbı 
(28. Bäb). Bk. (1/115). 

* Namazın İmandan Olduğu Bäbı (30. Bäb). Bk. (1/118). 

* İmanın Artması ve Eksilmesi Bäbı (33. Bäb). Bk (1/127). 

* Müslümanların Cenazelerinde Hazır Bulunmanın İmandan Olduğu Bäbı (35. 
Bäb). Bk. (1/133). 

* Ganimetin Beşte Birini Vermenin İmandan Olduğu Bäbı (40. Bäb). Bk. (1/157). 
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* İmam Zehebt: 

“İman; söz ve ameldir; artar ve eksilir." Siyer (1 1/363); (12/630); (14/39); (17/547). 
Bu beş büyük imamın dışında imanın söz ve amel olup artıp eksildiğini söyleyen 
älimler sayıca o kadar çoktur ki onların isimleri ve sözleri kaynaklarda bir hayli yer 
tutmaktadır. Bunların ne kadar fazla olduğunu şu sözler açıkça ortaya koymakta- 
dır: 

1- imam Adürrezzäk es-San’änı: “Kendileriyle karşılaştığım 62 şeyhin hepsi de 
(daha sonra bunların bir kısmının isimlerin sayar): “İman; söz ve ameldir; artar ve 
eksilir" derlerdi.” el-Lälekäı (No: 1737). Ay bk. Şerhu Səhih! Müslim ( 1/146). 

2- el-VelTd b. Müslim: “Evzä’ı, Malik b. Enes ve Saıd b. AbdülazTz'in iman; amelsiz 
ikrardır diyenlerin sözünü inkar ettiklerini ve amelsiz iman, imansız da amel olmaz 
dediklerini duydum.” Akiöetü İbn Cerır (el-Mecmüatü'l-İlmiyye'nin içlnde) sh: 10. 

3- İbn Ebı Hatim: "Babam ve Ebü Zür'a’ya Ehl-i Sünnet'in mezhebini, gittikleri bü- 
tün şehirlerde karşılaştıkları älimleri ne üzere bulduklarını ve bu hususlardan neye 
inandıklarım, sordum.” Onlar da şöyle cevap verdiler: "Hicaz, Irak, Mısır, Şam ve 
Yemen olmak üzere gittiğimiz bütün şehirlerde kendileriyle karşılaştığımız älimle- 
rin görüşlerinden biri de şuydu: "İman; söz ve ameldir; artar ve eksilir." İbn Eb / 
Hätim, Aslu's-Sünne (sh: 225-226). Sa'cfi el-Häşimi’nin, Ebü Zür'atü’r-RäzT ve Cu- 
hüduhu fi’s-Sünne adlı eseriyle birlikte İslam Üniversitesi tarafından basılmıştır. 

4- Ebü 'Ubeyd el-Käsım b. Selläm: “Bu, iman söz ve ameldir; artar ve eksilir, di- 
yenlerin isimleridir” dedikten sonra bu sözü söyleyenlerden 133 kişinin ismini zik- 
retmiştir.” el-İbänetü'l-Kübrä (2/814-826). 

5- Sehl b. Mütevekkil b. Насег eş-Şeybäni: “Kendilerine yetiştiğim ve onlardan 
(hadis) yazdığım 1000 ya da daha fazla şeyhin hepsi de: "İman söz ve ameldir, 
artar ve eksilir. Kur’än Allah’ın kelämı olup yaratılmamıştır” diyorlardı." el-Lälekäı 
(No: 1754). 

6- Buhäri: “Älimlerden 1000'den fazla kişiden hadis yazdım. Kesinlikle iman, söz 
ve ameldir, diyenden başkasından hadis yazmadım. İman sözdür, diyenden de 
hadis yazmadım.” el-Lälekäı (No: 1597). 

"Hicaz’lı, Mekke’li, Medine’li, Küfe’li, Basra'lı, Väsıt'lı, Bağdät'lı, Şam'lı ve Mısır'lı 
1000 kişiden daha fazla ilim adamı ile defalarca, ardı arkasına görüştüm. Ben 46 
yıldan daha fazla süreden beri içinde bulunduğum bu kimselerle -ki onlar pek 
çoktur- görüşüyorum. (Ve bu arada Buhär?, 50 kişiden daha fazla ilim adamının is- 
mini saydıktan sonra) şöyle diyor: Biz kısa kesmek maksadıyla ve bu liste uzama- 
sın diye sadece bunların ismini vermekle yetiniyoruz. Onların hiç birinin, şu hu- 
suslarda ihtilaf ettiğini görmedim: Şüphesiz din; söz ve ameldir. Çünkü Allah: "Oy- 
sa onlar, dini yalnız O’na has kılarak ve hanifler olarak Allah’a kulluk etmeleri, na- 
mazı dosdoğru kılmaları ve zekat vermeleri dışında hiçbir şeyle emrolunmamışlar- 
dır. Sapasağlam din de budur." (Beyyine, 5) diye buyurmaktadır... dedikten sonra 
onların benimsedikleri geri kalan diğer i'tikädT kanaatlerini sıralamaktadır.” el-Läle- 
käf (No: 320). 

Häfız İbn Hacer, Fethu'l-Bärı (1/61 )’öe, el-Lälekäı'nin "Kitabu's-Sünne” adlı eserin- 
de sahih bir senedle İmam Buhäıfden şunu riväyet ettiğini nakleder:’’Buhär? dedi 
ki: Şehirlerdeki älimlerden 1000'den daha fazla kişiyle karşılaştım. Onlardan hiçbi- 
rinin, imanın söz ve amel olması, artması ve eksilmesi hususlarında ihtilafa düş- 
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Nitekim İbn Abdilberr 333 şöyle demiştir: 

"Hadisçilerden ve şehirlerdeki fetvä sahibi fakıhlerden oluşan cemäat 
imanın artıp eksileceği görüşündedirler ." 334 Daha sonra İbn Abdilberr, imanın 
eksilmesi hususunda ilki bu konuda bir şey söylememek, ikincisi cemäate uy- 
mak 335 olmak üzere Mälik’den iki riväyet 336 zikretmiştir. 

tüklerini görmedim.” İbn Hacer'in naklettiği bu sözü bu haliyle Kitäbu’s-Sünne'de 
bulamadım, llgili kitapta BuhärT'nin bu sözü iki yerde geçmektedir ki biz az önce 
bunları zikretmiştik. Her halde ibn Hacer BuhärT'nin bu sözünü el-LälekäT’den mä- 
nä ile riväyet etmiş olsa gerek. Allah en doğrusunu bilir. 

İmanın söz ve amel olup arttığını ve eksildiğini gösteren selef älimlerin sözleri 
hakkında daha geniş bilgi için bk. Abdullah b. Atımed "es-Sünne" (1/307-384); el- 
Halläl "es-Sünne" ( 3/579-593 ); el-Lälekäı (5/951-964); Beğavı “ Şerhu's-Sünne " 
(1/40-47); İbn Teymiyye "el-İmän" (sh: 195-196, Mecmüu'l-Fetävä 7/223-225); İbn 
Hacer "Fethu’l-Bärf" (1/61-64, 92, 127-128). 

333. Büyük imam ve Mağrib ülkesinin häfızı, Şeyhu’l-İsläm Ebü Ömer Yüsuf b. Abdul- 
lah b. Muhammed b. Abdilberr b. Äsım en-Nemeri el-KurtubT el-Endelus! el-Mäli- 
kT. Muhteşem pek çok eserin sähibi. İbn Abdilberr, Endülüs’ün başkenti Kurtu- 
ba'da h. 368 (362 de denmiştir) yılında doğdu. O dönem de Kurtuba şehri bir ilim 
yuvasıydı. Orada yetişmeye başlayan İbn Abdilberr, Kurtuba’nın civarındaki Be- 
lensiye ve Şätıbe şehirlerine ilim yolculukları yaptı. Bir süre Eşbüne'de (Uşbü- 
ne’de denir) (şimdiki Portekiz devletinin başkenti) kadılık yaptı. İshäk b. İbrahim 
et-TuceybT, Abdülväris b. Süfyän, Halef b. el-Käsım b. Sehl el-EndelusT ve Abdul- 
lah b. Muhammed b. Abdülmü'min gibi pek çok älimden ders aldı. Ebü Ali el- 
ĞassänT, Abdurrahmän b. Muhammed el-KurtubT, Ebu'l-Hasen Tahir b. Müfewiz 
eş-Şätıbı gibi daha pek çok älime de hocalık yaptı. Hakkında İbn Hazm: “Hadis 
fıkhı üzerine konuşma hususunda İbn Abdilberr’in bir benzerini bilmiyorum. O’n- 
dan daha iyisini nasıl bileyim ki?” derken, Ebu’l-VelTd el-BäcT: “Endülüste, hadis 
hakkında Ebü Ömer b. Abdilberr gibisi yoktu. O Mağrib ehlinin en hafizidir" de- 
miştir. İmam Zehebi ise hakkında: “Zamanında Mağrib’in häfızıydı”, "İmam, dinine 
sımsıkı bağlı, güvenilir, mutkin ve ilmi son derece geniş bir älimdi...”, “Dinin asılla- 
rıyla ilgili hususlarda Selef’in yolu üzereydi. Keläm ilmine hiç girmedi. Aksine ho- 
calarının -ki Allah onlara rahmet eylesin- yolunu izledi" demiştir. İmam Mälik'e olan 
düşkünlüğü ve hayranlığıyla bilinen İbn Abdilberr, el-İstizkär, et-Temhıd limä fi’l- 
Muvatta' mine'l-Meän? ve’l-EsänTd, el-Madhal fi'l-Kıraät. el-KäfT fı Furüi’l-Mälikiyye, 
el-İstT’äb fı Ma’rifeti'l-Ashäb, el-İntikä' fi Fedäili's-Seläseti'l-Eimmeti’l-Fukahä’ gibi 
pek çok eserin sähibidir. MälikT mezhebinin en ileri gelen älimlerinden olan İbn 
Abdilberr Şätıbe şehrinde h. 463 yılında 95 yaşındayken hakkın rahmetine kavuş- 
muştur. Bk. Tezkiretü 'l-Huffäz (3/1128-1132); Siyer (18/153-163); el-Bidäye 
(12/1 1 1); Şezerätü'z-Zeheb (3/3 14-3 16). 

334. İbn Abdilberr şöyle demektir: “Fıkıh ve hadis ehli, imanın söz ve amel olduğu 
üzerinde icma etmişlerdir (birleşmişlerdir). Niyetsiz amel olmaz. Onlara göre iman 
täatle artar, ma’siyet dolayısıyla eksilir. Onlara göre bütün täatler de imandır.” et- 
Temhıd (9/238). Ayrıca bk. (9/243); el-lmän (sh: 282, Mecmüul-Fetävä 7/330). 

335. Yäni imanın eksileceği görüşünde olan çoğunluğa katıldığı görüş. 
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336. İbn Abdilberr'in sözünün tam metni şöyledir: “İbnu’l-Käsım, Mälik’den imanın arl 
tığını, eksilmesi hususunda ise tevakkuf ettiğini riväyet etmiştir. Abdürrezzäk, Mä‘ 
mer b. Isä, İbn Näfi’ ve İbn Vehb ise Mälik’den şöyle riväyet etmişlerdir: ‘iman ar- 
tar ve eksilir. Täatle artar, ma’siyetle eksilir.’ Allah’a hamdolsun ki hadis ehlinden 
cemäatin görüşü de bu doğrultudadır.” et-Temhıd (9/252). Ayrıca bk. Şerhu'n-Ne- 
vevf (1/146). 

Şeyhu'l-İslam İbn Teymiyye bu konuda şunları söyler: 

"Etbäu’t-Täbiın’den bazı fıkıhçılar, iman hakkında eksilme (lafzının) kullanılmasını 
uyğun görmüyorlardı. Çünkü onlar, Kur’än'da imanın artışından söz edildiğini bul- 
dukları halde, eksildiğinden söz edildiğine dair birşey bulamadılar. Mälik'den ge- 
len iki riväyetten birisi de bu doğrultudadır. Ondan gelen diğer riväyet -ki ashäbı 
nezdlnde meşhur olan budur- diğer İmamların da dedlğl glbi İmanın hem artıp 
hem de eksileceği görüşüdür.” el-Imänu'l-Evsat (sh: 48, Mecmüu'l-Fetäva 7/506). 
Bir başka yerde de şöyle der: "İşte bundan dolayı sünnet ve hadis ehli, imanın 
arttığı görüşündedirler. Onların cumhuru (çoğunluğu) imanın hem arttığını hem de 
eksildiğini söylerken, bir bölümü iman artar, derler fakat eksildiğini söylemezler. 
Nitekim İmam Mälik’den gelen iki riväyetten birisi böyledir. Kimisi de Abdullah b. 
Mübärek gibi iman artıp durur, der.” el-lmän (sh: 194, Mecmüu'l-Fetäva, 7/223). 
Başta İbn Abdilberr olmak üzere bazı imamların işaret ettiği, imanın eksilmesi 
hakkında İmam Mälik’in tevakkuf ettiği hususunu, bizzat İmam Mälik'in kendisin- 
den riväyet edilmiş bir halde bulamadım. Aksine kaynaklarda O’nun diğer imam- 
lar gibi, imanın artıp eksildiğini söylediğini gösteren pek çok riväyete ve imamla- 
rın bununla ilgili ifädelerine yaygın bir şekilde rastladım. Bunlardan bazıları şöyle- 
dir: 

1- Adürrezzäk b. Hammäm es-San’änT şöyle demiştir: “Süfyän es-Sevn, İbn Cü- 
reyc, MALİK B. ENES, Ma’mer b. Räşid ve Süfyän b. ‘Uyeyne’yi: ‘İman söz ve 
ameldir; artar ve eksilir' derlerken işittim.” Abdullah b. Ahmed "es-Sünne” (No: 
726): Äcurri " eş-Şerİa " (sh: 117); İbn Balta "el-İbänetü'l-Kübrä' " (2/813); el-Läle- 
käı(No: 1735); İbn Abdilberr "et-Temhid" (9/252, 253); "el-İntikä' ’’ (sh: 34); Nevevİ 
"Şerhu Sahihi Müslim" (1/146). 

Bu riväyet başka bir yoldan şöyle riväyet edilmiştir: Abdürrezzäk dedi ki: "Kendi- 
leriyle karşılaştığım 62 şeyhin hepsi de (daha sonra İmam Mälik’de dahil olmak 
üzere bunların bir kısmının isimlerini sayar): ‘İman; söz ve ameldir; artar ve eksilir’ 
derlerdi.” el-Lälekäı (No: 1737). 

2- Abdullah b. Näfi', İmam Mälik'in şöyle dediğini riväyet etmiştir: “İman; söz ve 
ameldir; artar ve eksilir.” Ebü Dävüd "Mesäilu'l-İmäm Ahmed" (sh: 1 13); Abdullah 
b. Ahmed "es-Sünne" (No: 636); el-Halläl "es-Sünne" (No: 1082, 1124); Äcurri 
"eş-Şerıa" (sh:118); el-Lälekäi (No: 1742); Ebü Nuaym "Hilyetü’l-Evliyä" (6/327). 

3- İmam Mälik’in arkadaşı Ebü Osmän Säid b. Dävüd b. Ebi Zenber ez-Zübeyrı şöy- 
le demiştir: “Mälik şöyle derdi: 'İman; söz ve ameldir; artar ve eksilir.' ” el-Halläl "es- 
Sünne" (No: 1014). Riväyet ez-Zübeyrı nedeniyle zayıftır. Häfız İbn'Hacer bu zät 
hakkında şöyle demiştir: “Sadük olup Mälik'den münker riväyetleri vardır. İhtilat so- 
nucu Mälik’in hadislerini karıştırdığı söylenir. O'nun Mälik'in lafzından riväyet dinledi- 
ği iddiasını, Abdullah b. Näfi’ yalanlamıştır. 10. tabakadan olup h. 120 yılı dolayların- 
da vefat etmiştir." Takrfbu't-Tehzıb (sh: 377). Ayrıca bk. Tehzıbu’t-Tehzlb (4/21-23). 
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4- İshäk b. Muhammed şöyle bir olay anlatır: "Mälik b. Enes’in yanındaydım. Bu 
sırada Hammäd b. Ebi Hanife'nin Mälik'e şöyle dediğini duydum: 'Ey Ebä Abdil- 
lah! Bizim bir görüşümüz var ki onu sana sunacağız. Eğer onu güzel görürsen 
bunu söylemeye devam edeceğiz, yok eğer güzel görmezsen ondan vazgeçece- 
ğiz.' İmam Mälik bunun üzerine: 'Nedir o görünüşünüz?’ dedi: O da: 'Ey Ebä Ab- 
dillah! Biz hiç kimseyi günahından dolayı tekfir etmiyoruz. İnsanların hepsi bizim 
nezdimizde müslümandırlar' diye cevap verdi. İmam Mälik'de: ‘Bu ne kadar da 
güzel bir görüş. Bunda herhangi bir sakınca yoktur' dedi. Bunun üzerine Dävüd 
b. Ebi Zenber, İbrahim b. Habib ve Mälik'in diğer ashäbı İmam Mälik'e doğru aya- 
ğa kalkarak: 'Ey Ebä Abdillah! Muhakkak bu (kişi) ircä' görüşünü söylüyor' dedi- 
ler. Bunun üzerine Hammäd b. Ebi Hanife: ‘Benim dinim Allah’a yakın meleklerin 
dini gibidir' dedi. İmam Mälik'de bu söze cevaben: ‘Аз1а! Allah’a yemin ederim ki, 
iman; artar ve eksilir: "İmanlarını bir kat daha arttırsınlar diye” (Fetih, 4), “İbrähim 
Rabbine: Ey Rabbim! Ölüyü nasıl dirilttiğini bana göster, demişti. Rabbi O’na: 
Yoksa inanmadın mı? dedi. İbrähim: Hayır! İnandım, fakat kalbimin itmi'nän bul- 
ması için, dedi” (Bakara, 260). İbrähim’in kalbinin itmi'nän bulması imanının art- 
masıdır, dedi" el-Lälekäı (No: 1743). 

5- İmam Ebü ‘Ubeyd el-Käsım b. Selläm: "Bu, iman söz ve ameldir, artar ve eksi- 
lir, diyenlerin isimleridir" dedikten sonra bunu söyleyenlerden 133 kişinin ismini 
zikretmiştir. Onlardan biri de İmam Mälik’dir. Bk. İbn Batta "el-İbänetü'l-Kübrä" 
(2/814-826). Ayrıca bk. Fethu'l-Bär? (1/61). 

İmam Mälik’in artma ve eksilme zikredilmeden imanın; söz ve amel olduğunu 
gösteren sözlerinden bazıları da şöyledir: 

6- İbn Abdilberr'in Eşheb b. Abdülaziz'den riväyetine göre İmäm Mälik dedi ki: 
"Sahäbiler onaltı ay Beyti’l-Makdis’e doğru namaz kıldılar. Sonra el-Beytü'l-Ha- 
räm'a (Ka’be'ye) yönelmekle emrolundular. Bunun üzerine Allah-u Teälä şöyle bu- 
yurdu: “Allah, sizin namazınızı asla zäyi edecek değildir” (Bakara, 143). Yäni Bey- 
ti’l-Makdis’e doğru ktldığınız namazlarınızı zäyi edecek değildir. Daha sonra Mälik 
şöyle dedi: "Ben bununla beraber Mürcie fırkasının ‘namaz imandan değildir' sö- 
zünü hatırlıyorum.” el-İntikä' (sh: 34). 

7- Muhammed b. Nasr el-Mervezi'nin, Ebü Seleme el-HarränT’den riväyetine göre 
Ebü Seleme şöyle demiştir: "Mälik, Şüreyk, Ebü Bekr b. el-'Ayyäş, Abdülazız b. 
Eb? Seleme, Hammäd b. Seleme ve Hammäd b. Zeyd şöyle demişlerdir: 'iman; 
marifet, ikrar ve ameldir.’ Yalnız Hammäd b. Zeyd imanla islam arasında fark gö- 
rür; imanı özel, islamı ise genel sayardı.” Ta’zimu Kadri's-Saläh (No: 568). Ayrıca 
bk. Abdullah b. Ahmed, es-Sünne (no: 612); İbn Teymiyye, el-İmän (sh: 317, 
Mecmüu'l-Fetävä 7/369). 

İmanın artırıp eksildiğine däir İmam Mälik'den gelen bunca riväyet ve naklin ya- 
nında O'nun imanın eksilmesi hakkında tevakkuf ettiğini belirten riväyetin doğru 
olduğu varsayılsa bile buna neden olarak şu olasılıklar sayılabilir: 

1- İbn Teymiyye’nin de işaret ettiği gibi imanın arttığı Kur'än’da açıkça belirtildiği 
halde eksildiğine däir bir şey söylenmemiştir (bk. el-lmänu’l-Evsat, sh: 48, Mec- 
müu'l-Fetävä 7/506). Yine aynı şekilde imanın eksildiğine däir, hadislerde de net 
bir ifäde yoktur. 

2- İmam Nevevi şöyle demiştir: "Bazıları dediler ki: Mälik'in imanın eksilmesiyle il- 
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/ Bu temel görüşe (imanın artıp eksilebileceği görüşüne) iki grup karşı çık- 
mıştır:jj 

/ 1- Gerçek Mürcie: Bunlar imanın, kalbin ikrarından ibaret olduğunu söy- 
lerler. Kalbin ikrarının da değişiklik ve farklılık göstermediğini yäni hep aynı sevi- 
yede kaldığını ileri sürmüşlerdir. Onlara göre iman bakımından kötü (fäsık) ve iyi 
(adil), birdir.J 

/ 2- Mu’tezile ve HaricTlerin Vaıdiyye 337 Kolu: Bunlar, büyük günah işleyen- 
leri iman dairesinden çıkarmışlar, iman ya hepten vardır ya da hepten yoktur de- 
mişier ve imanın birbirinden üstün olmasını kabul etmemişlerdir. j 

Nakil (Kitap ve Sünnet) ve akıl bu her iki grubu da reddetmektedir: 

Nakil (Kitap ve Sünnet): İmanın artıp eksileceğini gösteren kanıtların bir 
kısmı yukarıda geçmişti. 

gili bir şey söylememesininin nedeni, O'nun; mü’minlerden günah işleyenleri tekfır 
eden Häricıler'e muväfakat ettiğinin sanılmasından duyduğu endişe ve kaygıdır." 
Şerhu Sahihi Müslim (1/146). Burada İmam NevevT şuna işaret etmektedir: Ki- 
milerine göre iman tek bir şeyden ibarettir. O da tasdiktir. Amel ise imana dähil 
değildir. Buna göre imanın eksilmesi görüşü, onlar nezdinde günah işleyenlerin 
kafir olduğu görüşüyle paraleldir. Şöyle ki: Onlara göre iman tek bir şey olup art- 
ma ve eksilme kabul etmez. Günahlar imanı eksiltir görüşü ise onlara göre günah- 
lar imanı tamamen ortadan kaldırır anlamındadır. Böylece imanın eksilmesi görü- 
şü onların iddiasına göre HäricTler’in görüşüne benzemektedir. imanın artması gö- 
rüşü ise onlara göre herhangi bir kanşıklığa meydan vermemektedir. Allah en 
doğrusunu bilir. 

3- imanın eksilmesi hususunda bir şey söylememe görüşü İmam Mälik'in eski gö- 
rüşü olabilir. Kendisine Sahäbe’den imanın eksildiğini net bir şekilde ifäde eden 
eserler ulaşınca bu görüşünden vazgeçmiştir. İşte bundan dolayıdır ki ashäbının 
hemen hemen tamamına yakını O’ndan bu son görüşünü nakletmişlerdir. Yine ay- 
nı şekilde diğer imamlar da O’ndan imanın artıp eksildiği görüşünü nakletmişler 
ve O’ndan buna aykırı herhangi bir şey de riväyet etmemişlerdir. Allah en doğru- 
sunu bilir. 

337. Bunlar Mu’tezile ve HäricIler’e, başka bir ifädeyle Kaderiyye'ye mensup olup, va- 
Idin yäni Allah’ın tehdidinin mutlaka yerine getirileceğini, büyük günah işleyen 
kimsenin tevbe etmeden ölmesi halinde de ebediyyen cehennemde kalacağını 
söylerler. Çünkü Allah günah işleyenleri (günahkarları) cehennem azabıyla cəza- 
landıracağı sözünü vermiştir. O ise verdiği sözden asla caymaz. Sonuç olarak Va- 
ıdiyye, büyük günah işleyenlerle ilgili verdikleri hükümde, olayın cehennem, kor- 
ku, azab ve cezä boyutunu (yanını), cennet, ümit, rahmet ve ödül boyutundan 
mutlak olarak üstün tutmuşlardır, Bu itibarla Mürcie’nin karşıtı olup. hem Mürcie 
hem de Vaıdiyye, Aflah’ın vaTdi (tehdit ve azabı) hususunda iki farklı zıt ucu temsil 
etmektedirler. İbn Teymiyye bu olayı şöyle ifäde etmiştir: “Ehl-i Sünnet, Allah’ın va- 
ıdi hususunda Mürci ile Kaderiyye’ye ve başkalarına mensup olan Vaıdiyye ara- 
sında orta bir yerdedir.” Şerhu'l-Akideti'l-Väsıtıyye (2/69). Mürcie hakkında daha 
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Akla gelince, akıl şöyle der: 

• Mürcie’ye deriz ki: "İman; kalbin ikrarından ibaret olup değişiklik göster- 
mez” sözünüzün içerdiği iki önerme de keşin olarak yanlıştır: 

Birinci önermede imanı yalnız kalbin ikrarına özgü kılmanız, söz ve ame- 
lin de imanın kapsamına girdiğini gösteren Kitap ve Sünnet’e aykırıdır. 

“Kalbin ikrarı, değişiklik ve farklılık göstermez” sözünüzle ilgili olan ikinci 
önerme de, duyularm verilerine aykırıdır. Çünkü herkes bilir ki kalbin ikrarı ancak 
ilme täbidir. Kuşkusuz bilgi yollarının değişmesiyie bilgi de değişir. Örneğin bir ki- 
şinin haberi, iki kişinin haberinin verdiği ilmi ve doğruluğu vermez. Diğer konular- 
da böyledir. Yine insanın duyarak öğrendiği de, görerek öğrendiğine denk olmaz. 
Yakınin (keşin olanın) değişik dereceleri vardır. İnsanların yakmde birbirlerinden 
farklı oldukları bilinen bir gerçektir. Hatta insanın kendisi bazı zaman ve durum- 
larda, başka zaman ve durumlardan daha çok yakın sahibi olduğunu farkeder.338 

Yine deriz ki: Akıllı bir insan, biri Allah-u Teälä’ya farzlarıyla ve nafileleriyle 
son derece itäatkär, Allah’ın yasaklarından kaçınan ve bir günaha düşmüş olsa 
bile hemen bundan vazgeçip tevbeye koşan bir kişiyle, öteki Allah’ın üzerine 
farz kıldığı şeyleri zäyi eden (kaçıran), yasaklarını çiğneyen fakat kendisini küfre 
düşürecek bir şey de yapmamış kişinin imanlarının bir olduğu hükmünü nasıl 
verebilir ki?! (Anlamak mümkün değil.) 

• VaTdiyye’ye de şöyle deriz: “Büyük günah işleyen imandan çıkar” sözü- 
nüz, Kitap ve Sünnet’in bildirdiklerine aykırıdır. 

Büyük günah işleyenin imandan çıkmadığı anlaşıldığına göre, farzları ya- 
pan ve haramlardan kaçınan bir kişiyle, nefsine zulmederek Allah ın yasakladık- 
I arını yapan ve farz kildiklərini çiğneyen fakat kendisini küfre düşürecek bir şey 
de yapmayan kişinin imanlarının bir olduğu hükmünü nasıl verebiliriz ki?! 

Sonra ikinci olarak şunu da söyleyebiliriz: Haydi büyük günah işleyeni 
imandan çıkardık diyelim. Peki biri muktesid (orta derecede amel işleyen) öteki 
Ailah’ın izniyle hayır işlerinde säbık (öne geçmek için yarışmış) olan^ə iki kişinin 
imanlarının bir olduğu hükmünü nasıl verebiliriz?! 
önce 314 nolu dipnotta bilgi verilmişti. 

Zäidiyye hakkında daha geniş bilgi için bk. MakälätuFİslämiyyİn (1/334-338); el- 
Fasi (4/190); el-Milel (1/84); Mecmüu'l-Fetävä (7/481-504, 670-679), (36/137-139); 
Minhäcu's-Sünne (5/260, 287-288), (6/302); Şerhui-Akidetii-Väsıtıyye (2/70-71). 

338. Örneğin insan, kimi zaman bir şeyi keşin olarak kabul ederken, kimi zaman on- 
dan kuşku duyar. 

339. Nitekim Allah-u Teälä şöyle buyurmuştur: “Sonra Kitab’ı, kuliarımız arasından 
seçtiklerimize miras verdik. Onlardan kimi kendisine zulmeden, kimi muktesid (or- 
tada), kimi de Allah’ın izniyle hayırlarda säbıktır (öne geçmek için yarışandır). İşte 
büyük fazilet budur.” (Fätır, 32). 


/sim ve Sı fal Tevhidi 


267 


FASIL 


İmanın Artıp Eksilmesinin Nedenleri 

• İmanın Artmasının Nedenleri vardır. Bunların bazıları şunlardır: 

f 1- Allah’ın isim ve sitatlarını bilmek: Kulun, Allah’ın isim ve sitatları ve 
bunların gerekleri ve etkileri hakkındaki bilgisi arttıkça Rabbine karşı imanı, sev- 
gisi ve saygısı da artar.]) 

[ 2- Allah’ın kevnı ve şer’? ayetlerine 340 bakarak bunlar üzerinde düşünmek: 
Kul, bu ayetlere bakıp bunlardakı' göz kamaştırıcı kudreti ve açık hikmeti düşün- 
dükçe hiç kuşkusuz iman ve yakini artar. j 

f 3- Allah’a ibädet ve täat etmek: İman, yapılan işin güzelliğine, cinsine (tü- 
rüne) ve çokluğuna göre artar. Yapılan iş ne kadar güzel olursa imandaki artış o 
oranda büyük olur. Amelin güzelliği, samimiyete (ihlasa), kitap ve sünnete uy- 
ğunluğuna bağlıdın] 

Amelin {yapılan işin) cinsine (türüne) gelince, bu şöyle açıklanabilir: Farz, 
sünnetten daha üstündür. Bazı ibadetler de diğerlerinden daha kuvvetli, daha 
keşin ve daha üstündür. İbadet ne kadar üstün olursa ona imandaki artış da o 
oranda büyük olur. 

Amelin (yapılan işin) çokluğu ise, iman; amelin çokluğuyla orantılı olarak 
artar. Çünkü amel imandandır. Kuşkusuz amelin artmasıyla iman da artmakta- 
dır. ' 

^4- Allah Azze ve Celle’den korkarak günahlardan vazgeçmek: Günaha 
iten etken ne kadar güçlü olursa o günahı bırakmakla iman da o kadar artar, j 
Çünkü etkeni güçlü olduğu halde kulun günahı bırakması, imanının kuvvetini ve^ 
Allah sevgisini, netsinin arzusuna üstün tuttuğunu gösterir. 341 

340. Bk. 3. bölüm sh: 61. 

341. Ayrıca bk. Şerhu'l-Akideti’l-Väsıtıyye (2/234-235). Bunlara ek olarak imanın art- 
masının nedenleri arasında şunlar da sayılabilir: Kur'än-ı Kerım'i okumak ve ayet- 
leri üzerinde düşünmek, Peygamber sallallähu aleyhi ve sellem'in sıretiyle islam 
dininin güzelliklerini iyice düşünüp bunlardan dersler çıkarmak ve bu ümmetin 
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I • imanın Eksilmesinin Sebeplerine gelince, bunlardan bazıları şunlardır: j 

I 1- Allah-u Teälä’yı, isim ve sitatlarını bilmemek. j 

/ 2- Allah’ın kevnı ve şer'ı ayetleri ve hükümlerine bakmamak, bunları dü- 
şünmemek ve bunlardan yüz çevirmek.jÇünkü bunlardan gäfil kalmak, arzu ve 
şüphelerin kalbi sarmasıyla, manen ka bin hastalanmasına veya ölmesine yol 
açar. 

/ 3- Günah İşlemek: İman; işlenen günahın cinsine (türüne), miktarına (ora- 
nına), onu küçümsemeye ve ona iten etkenin kuvvet ve zayıflığına göre eksilir J 

Günahın cins (tür) ve miktarı (oranı): Büyük günahlar nedeniyle imanın 
eksilmesi, küçük günahlar nedeniyle eksilmesinden daha tazla olmaktadır. Ör- 
neğin, Allah’ın öldürülmesini yasakladığı birini öldürmek, haram malı almaktan 
daha tazla iman eksilmesine neden olur. Yine iki günah işlemekten doğacak 
iman eksikliği, bir günah işlemekten doğacak iman eksikliğinden daha tazladır. 
Diger günahlarda böyledir. 

Günahı küçümsemek: Kendisine isyan ettiği zatı (Allah’ı) önemsemeyen, 
O'ndan az korkan ve işlediği günahı küçümseyen kalpten kaynaklanan günah, 
Allah-u Teälä'ya çok saygılı, O’ndan çok korkan, takat itäatte kusur eden kalpten 
kaynaklanan günahtan daha tazla, iman eksilmesine neden olur. 

Günaha iten etkenin kuvvet derecesi: Günah etkeni zayıt olan bir kimse- 
den çıkan günah, günah etkeni güçlü olan kimseden çıkan günahtan daha tazla 
iman eksikliğine neden olur. Bundan dolayıdır ki, hädiste fakirin böbürlenmesi 
ve yaşlının zina etmesi, zenginin böbürlenmesinden ve gencin zina etmesinden 
daha büyük günah sayılmıştır. Nitekim: 

"Üç kişi vardır ki, Allah kıyamet gününde ne onlarla konuşur, ne onların 
yüzüne bakar ne de onları temizler (ar indir ır). Onlar için acı bir azap vardır" di- 
yen Peygamber -saiiaiiähu aiəyh, ve seiiem-, bunları günaha iten etkenlerin zayıtlığı ne- 
deniyle "zina eden yaşlıyla böbürlenen Zakiri’’** 2 bu üç kişiden saymıştır. 343 

selefinin hayatını okuyup öğrenmek. Bu konuda daha geniş bilgi için bk. Dr. Ab- 
dürrezzäk b. Abdülmuhsin el-Abbäd, Esbäbu Ziyädeti'l-İmän ve Nuksänih (sh: 9- 
58). 

342. (SAHİH HADİS): Yazarın zikrettiği bu hadisin tam metni şöyledir: “Üç kimse vardır 
ki, Allah kıyamet gününde ne onlarla konuşur, ne de onları temizler (arındırır). On- 
lar için acı bir azab vardır: Zina eden yaşlı, böbürlenen fakir ve Allah'ı kendisi için 
bir alış-veriş metäı kılmak süretiyle sadece yemin ederek alış-veriş yapan kimse." 
Taberänı "el-Evsat” (5/No: 5577); " es-Sağir " (No: 821) ve Beyhaki " Şuabu'l-lmän " 
(4/220) Selmän el-Färis! radiyallähu anh'den. Hadisi ayrıca Taberän i "el-Kebfr” ■ 
de (6/No: 6111): “Üç kimse vardır ki, Allah kıyamet gününde onlara bakmaz:..” 
lafzıyla aynı sahäbTden riväyet etmiştir. Hadis hakkında HeysemT, Mecmau'z-Ze- 
väid (4/78)' de: "Ricäli Sahih'in ricälidir" demiş, SuyütT, el-Cämiu'l-Kebir (6/301), 
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l 4- İbädet ve täatı bırakmakjjibadet ve täat bırakılınca iman azalır. Bunun- 
la imanın azalması da ibadetin kuvvet derecesine göre değişir. İbadet ne kadar 
kuvvetli olursa onun terkiyle doğacak iman eksikliği de o kadar çok olur. Öyle ki 
namazı terketmek gibi belki de imanın tamamen kaybolmasına neden olur. 344 343 

el-Cämiu’s-Sağir (3/3544) ve el-Elbäni, Sahihu'l-Cämii 's-Sağlr (No: 3072) ve er- 
Ravdu'n-Nadir (No: 342) adlı eserlerinde hadisin sahih olduğunu söylemişlerdir. 
Hadis ayrıca şu lafızlarla da riväyet edilmiştir: 

"Üç kimse vardır ki, Allah kıyamet gününde ne onlarla konuşur, ne onları temizler 
(arındırır), ne de onlara bakar. Onlar için acı bir azab vardır: Zina eden yaşlı, ya- 
lançı hükümdar ve böbürlenen fakir." Ahmed (4/433. 480); Müslim (No: 172); Ne- 
säf (5/86); 'es-Sünenü’l-Kübrä" (bk. Tuhfetü 'l-Eşräl, 10/84); İbn Hibbärı (el-İlısän, 
No: 4413); Beyhaki "es-Sünenüi-Kübrä" (8/161) ve Beğavi "Şerhu's-Sünne" (No: 
3591) Ebu Hureyre’den. Nesäı'de hadisin baş tarafı: “Üç kimse vardır ki, Allah Az- 
ze ve Celle kıyamet gününde onlarla konuşmaz: ..." lafzıyla riväyet edilmiştir. Ha- 
dis bu lafızla da sahihtir. Bk. el-ElbänJ, Muhtasaru Sahihi Müslim (No: 1787); Sahi- 
hu 'I-Cämii's-Sağir (No: 3069); Mişkätü'l-Mesäbih Tahkiki (No: 5109). 

"Allah’ın kendilerine buğzettiği üç kişiye gelince bunlar; zina eden yaşlı, böbürle- 
nen fakir ve çokça zulmeden zəngindir”. Ahmed (5/153); Tirmizİ (No: 2568); Nesä? 
(5/84); "es-Sünenü'l-Kübrä" (bk. Tuhfetü'l-Eşräf, 9/161); İbn Huzeyme (No: 2456); 
İbn Hibbän (el-İhsan, No: 3349, 3350, 4771); Häkim (No: 2532) ve diğerleri Ebü 
Zerr el-Gıfäıl’den. Hadis bu lafızla zayıftır. Bk. el-Elbäni, Daifu 'l-Cämii 's-Säğfr (No: 
2610); Mişkätü'l-Mesäbıh Tahkiki (No: 1922); Daifu Süneni't-Tirmiz İ (No: 471); Daifu 
Süneni'n-Nesäİ (No: 160). Yanlız bu hadis Ebü Zerr’den: "Allah'ın kendilerine kızdığı 
üç kişiye gelince bunlar; yemin eden tacir (satıcı), böbürlenen fakir ve yaptığı iyiliği 
söyleyerek başa kakan cimri” lafzıyla da gelmiştir. Bunu Ahmed (5/176); Tayälisı 
(No: 468) ve Taberäni “ el-Kebir " (2/No: 1637) riväyet etmişlerdir. Bu Ahmed ’in lafzı- 
dır. Hadis bu lafızla sahihtir. Bk. el-Elbäni, Sahihu'l-Cämii’s-Sağir (No: 3074). 

"Üç kimse vardır ki, Allah onlara yarın (kıyamet gününde) bakmaz: Zina eden 
yaşlı, yemini bir ticäri metä’ haline getirip her hak ve bätıl olan şeyde yemin eden 
kimse ve kendini beğenip böbürlenen fakir." Taberäni ‘'el-Kebir’' (17/492) ‘İsme b. 
Malik el-Ensäri el-HatmT radiyallähu anh'den. İmam HeysemT Mecmau'z-Zeväid 
(4/78)'de, hadisi Taberänİ'nin el-Keblr’de zayıf bir isnädla riväyet ettiğini belirtmiş- 
se de el-Elbänı Sahihu'l-Cämii's-Sağir’de (No: 3070) hadisin hasen olduğunu söy- 
lemiştir. Hadis el-Elbänı’nin de söylediği gibi hasendir. 

343. Günaha iten etken ve iman ilişkisi hakkında daha geniş bilgi için bk. Şerhu'n-Ne- 
vevi (2/117). 

344. Yazar İbn 'Useymın; 

1- “Hepiniz O’na yönelerek O’ndan korkun (O'na karşı gelmekten sakinin); namazı 
kilin; müşriklerden olmayın. ” (Rüm, 31). 

2- "Eğer müşrikler tevbe eder, namazı dosdoğru kılar, zekatı da verirlerse artık on- 
ların yollarını serbest bırakın. Allah bağışlayandır, rahmet edəndir.” (Tevbe, 5). 

3- “Nihayet onların peşinden öyle bir nesil geldi ki, bunlar namazı bıraktılar ve ne- 
fislerinin arzu ve isteklerine uydular. Bu yüzden ileride sapıklıklarının cezasını çe- 
kecekler.” (Meryem, 59). 
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4- "Kişi (bazı riväyetlerde: kul) ile şirk ve (bazı riväyetlerde: veya) küfür arasında 
namazı bırakmak vardır." Ahmed (3/370, 389); Müslim (No: 82); Ebü Dävüd (No: 
4678); Tir mizi (No: 2619, 2620); İbn Mäce (No: 1078); Muhammed b. Nasr өШөг- 
vezi "Ta’zimu Kadri’s-Saläh" (No: 886, 887, 889, 891, 892) ve diğerleri Cäbir b. Ab- 
dillah'tan. el-ElbänT sahih olduğunu söyler. Bk. Sahihu'l-Cämii's-Sağir (No: 2848); 
Sahİhu't-TerğJb (No:560); Şerhu'l-Akideti’t-Tahäviyye Tahkiki (sh: 321, 374 nolu dip- 
not); er-Ravdu'n-Nadır (No: 224, 225) Mişkätüi-Mesäbih Tahkiki (No: -569). 

Hadis değişik lafızlarla da riväyet edilmiştir: 

"Kul ile şirk veya küfür arasında namazı bırakmaktan başka birşey yoktur." Därimi 
(No: 1233); el-Mervezİ "Ta'zimu Kadri's-Saläh" (No: 888, 890); İbn Hibban (el-İh- 
sän, No: 1453) ve diğerleri Cäbir'den. Bk. el-Elbäni, Sahihu't-Terğib (No: 560). 

"Kul ile küfür (ve şirk) arasında namazı bırakmak vardır. Kul onu bıraktığı zaman 
muhakkak şirk koşmuş olur." el-Mervezi, A.g.e. (No: 897, 898) Enes b. Mälik’den. 
İbn Mäce (No: 1080) bunu: "Kul ile şirk arasında namazı bırakmaktan başka bir- 
şey yoktur. Kul onu bıraktığı zaman muhakkak şirk koşmuş olur” lafzıyla riväyet et- 
miştir. Ayrıca el-Mervezi, A.g.e. (No: 899, 900) bunu: “Kul ile küfür veya (diğer bir 
riväyetinde: ve) şirk arasında namazı bırakmak vardır. Kul onu bıraktığı zaman 
muhakkak küfre düşmüş olur” lafzıyla da riväyet etmiştir. Hadis bütün bu lafızlarla 
sahihtir. Bk. el-Elbäni, Sahihu't-Terğib (No: 565); Sahihu'l-Cämii's-Sağir (No: 
5388). 

"Küfür ile iman arasında namazı bırakmak vardır.” Tirmizi (No: 2618) Cäbir'den. 
Bk. el-Elbäni, Sahihu't-Terğib (No: 560); Sahihu’l-Cämii's-Sağir (No: 2849); er-Rav- 
du'n-Nadir (No: 224, 225). Cäbir hadisinin değişik lafızları için bk. Sahihu't-Terğib 
(1/298). 

5- “Bizimle onların (kafir ve müşriklerin) arasındaki ahid (ayrılık, fark) namazdır. 
Kim onu terkederse muhakkak küfre düşmüş olur.” Ahmed (5/346, 355); Tirmizi 
(No: 2621); Nesäİ (1/231-232); İbn Mäce (No: 1079); İbn Ebİ Şeybe “el-Musan- 
nef" (No: 30387); el-Mervezi, A.g.e. (No: 894, 895, 896); İbn Hibbän (el-ihsän, 
No: 1454); ed-Därekutni (No: 1733); Beyhakİ "es-Sünenü'l-Kübrä" (3/366); "Şu- 
abu’l-Jmän" (sh: 43) ve diğerleri Bureyde b. el-Husayb el-Eslemı'den. Hadis sa- 
hihtir. Bk. el-Elbäni, Sahihu’t-Terğib (No: 561); Sahihu'l-Cämii's-Sağir (No: 4143); 
Mişkätü'l-Mesäbih Tahkiki (No: 574); Sahihu İbn Mäce (No: 884); İbn Ebİ Şey- 
be'nin "el-lmän" kitabına yaptığı tahkik (No: 46). 

6- Abdullah b. Şakık el-’Ukaylİ (ölm. 108 h.) şöyle demiştir: “Rasülullah sallallähu 
aleyhi ve sellem'in ashäbı, namazın terkinden başka hiçbir amelin terkini küfür 
olarak görmezlerdi." Tirmizi (No: 2622). Eseri Häkim (No: 12) Abdullah b. Şakık 
yoluyla Ebü Hureyre'nin kendi sözü olarak vasletmiştir. Eseri Häkim tashih etmiş 
ZehebT de isnadının sälih olduğunu söylemiştir. (Bk. el-Müstedrek, 1/48). el-Elbä- 
nı’de Sahihu't-Terğib (No: 562), Sahihu Süneni't-Tirmizi (No: 2622) ve Mişkätü’l- 
Mesäbih Tahkiki (No: 579) adlı eserlerinde eserin sahih olduğunu söylemiştir. Şu- 
ayb Arnavüt ise Cämiu'l-Usül (5/204)'öe eserin hasen olduğunu belirtmiştir. Bu 
konudaki diğer hadisler, sahäbe ve selefin sözleri için bk. Muhammed b. Nasr el- 
Mervezi, Ta’zimu Kadri's-Saläh (2/873-905); el-Elbäni, Sahihu't-Terğib (1/298-307). 
gibi ayet, hadis ve sahäbe sözlerinden dolayı namaz kılmayanların ya da namaz 
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f • Sonra ibadeti bırakmak dolayısıyla imanın eksilmesi de iki çeşittir: 

1- (Dünyevı ve Uhrevi) Cezayı Gerektiren Çeşit: Özürsüz namazı terket- 
mek gibi. 

2- (Dünyevı ve Uhrevi) Cezayı Gerektirmeyen Çeşit: Bu da ikiye ayrılır: 

a- Şer'T veya bedeni bir özürden dolayı farzı bırakmak: Kadının adet gün- 
lerinde namazı bırakması gibi. 346 

b) Müstehab bir ameli bırakmak: Duhä (kuşluk) namazını 347 bırakmak gi- 

kılmayı bırakanların käfir oldukları görüşündedir. Bu konuda daha ayrıntılı bilgi al- 
mak istcycnlcr yazarın Hükmü Tariki's-SalĞh adlı risalesine bekabilirler. Ayrıca bk. 
İbn Teymiyye, Mecmüu'l-Fetävä (7/610-616), (20/95-103), (22/40-53) ve İbnu’l- 
Kayyim'in Kitäbu's-Saläti ve Hükmü Tärikihä adlı eseri. 

Cumhur ise namaz kılmayanların ya da namaz kılmayı terkedenlerin käfir olmadtk- 
ları ancak hadden öldürülmeleri gerektiği görüşünde olup bu konuyla ilgili olarak 
ayet, hadis ve sahäbe sözlerinde geçen küfür ve şirk kelimelerinin başka konular- 
da geçen küfür ve şirk kelimeleri gibi nimet küfrü veya küfürsüz küfür olarak anla- 
şılması gerektiğini veyahut da namazı terketmekle beraber onun farziyetini inkar 
eden kişilere hamlolunması gerektiğini söylemişlerdir. Ayrıca büyük şefaat (bk. 
329 nolu dipnot), bitäka (bk. Ahmed 2/213, 221-222; TirmizJ, No: 2639; İbn Mäce, 
No: 4300; İbn Hibbän "el-İhsän" No: 225; Hakim, No: 9. 1937; Beğavİ "Şerhu’s- 
Sünne" No: 4321 ve diğerleri Abdullah b. ‘Amr b. el-‘As'dan. Hadis sahihtir. Bk. 
el-Elbänf, Silsiletü'l-Ehädısi’s-Sahiha No: 135; Sahlhu'l-Cämii's-Sağfr No: 1776; 
Mişkätü'l-MesäbJh Tahkiki No: 5559; Sahihu Süneni't-Tirmizf No: 2639; Sahlhu Sü- 
nəni İbn Mäce No: 3488; Şerhu '1-AkJdeti ‘t- Tahä viyye Tahkiki sh: 418, 567 nolu dip- 
not) ve diğer bazı hadislerde (bk. 227 nolu dipnot) belirtildiği gibi kalbinde zerre 
miktarı iman bulunan veya Lä ilähe illalläh diyen herkesin Allah'ın meşıeti (dileme- 
si), rahmeti ve mağfireti altında olduğunu isterse onları affedeceğini, isterse de 
onlara azab edeceğini söylemişlerdir. Bu konuda daha ayrıntılı bilgi için bk. el-EI- 
bänı, Hükmü Täriki’s-Saläh Risälesi, Silsiletü'l-Ehädısi's-Sahiha (1/1/175-178) ve 
Ata' b. Abdüllatif b. Ahmed'in Fethun mine'l-Azizi'l-Ğaffär bi isbäti Enne Tärike’s- 
Saläti Leyse mine'l-Küffär adlı risälesi. Ayrıca bk. Mecmüu'l-Fetävä (20/90-91), 
(22/47-53); Şerhu’n-Nevevt (1/50), (2/70-72); Şerhu'l-Akıdeti't-Tahäviyye (sh: 316- 
330); Cämiu'l-Ulüm ve'l-Hikem (1/226-237); Fethu'l-Bärı (1/106-107). 

345. Ayrıca bk. Şerhu 'l-Akfdeti'l-Väsıtıyye (2/235). İmanın eksilmesinin nedenleri hak- 
kında daha geniş bilgi için bk. Dr. Abdürrezzäk b. Abdülmuhsin el-Abbäd, Esbä- 
bu Ziyädeti'l-İmäni ve Nuksänih (sh: 59-84). 

346. Bunun delili için bk. 328 nolu dipnot. 

347. Duhä (kuşluk) namazı müstehap bir namaz olup 2 veya 4 veya 6 veya 8 veya 12 
rek’at olarak kilinir. 2 rek'atte bir selam verilebileceği gibi 4 rek'atte bir selam da 
verilebilir. Ancak en efdali 2 rek'atte bir selam verilmesidir. Kuşluk namazının vakti 
güneşin doğuşuyla (bazıları güneş bir mızrak boyu yükselince demiştir) başlar ve 
zeval vaktine (güneşin tam dikildikten sonra batıya meyletmesi) kadar devam 
eder. Kılınması en faziletli olan vakit güneş yükselip sıcaklığın iyice arttığı vakittir. 
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bi. Allah en doğrusunu bilir. 


Kuşluk namazının ilk vaktinde kılınan namaz ise işrak namazıdır. Daha geniş bilgi 
için bk. Ahmed (6/440, 451); Buhärı (No: 1176); Müslim (No: 336, 719, 720, 748); 
Ebü Dävüd (No: 1234, 1290, 1291, 1432); TirmizJ (No: 273, 474, 475, 760); Mec- 
müu’l-Fetävä (22/283-284); Zädü’l-Meäd (1/341-362); Şevkäni “Neylü'l-Evtär" 
(3/60-67). Ayrıca bk. el-Elbänı, Silsiletü'l-Ehädisi's-Sahiha (No: 1994); Sahihu't - 
Terğib (1/348-352); Mişkä tü '1-MesäbJh Tahkiki (1/411-414); Tamämu'l-Minne (sh: 
256-259) ve Muhammed Bäzmül, Buğyetü’l-Mütetavv/ П Saläti't-Tetavvu' (sh: 83- 
90). 


FASIL 


İmanda İstisna 


/İmanda istisna; “İnşaallah ben mü’minim" demektir. İnsanlar bu konuda 
üç görüşe ayrılmışlardır: 348 ~J 


[ 1- İstisnanın haram olduğu görüşü: Bu, Mürcie, Cehmiyye ve benzerleri- 
nin görüşüdürTj Bunlar şuna dayanırlar: İman, tek bir şey olup insan bunun olup 
olmadığını kendi başına bilir. İman kalpteki tasdiktir (doğrulamadır). İmanda is- 
tisna kabulü imanın kuşkulu olduğunu gösterir. İşte bundan dolayı bu görüşün 
sahipleri, imanda istisna edene “şekkäk= şüpheci” adını verirlerdi. 349 


348. Bu konuda daha geniş bilgi için bk. İbn Teymiyye. Mecmuu'l-Fetävä (7/429-460, 
el-lmän sh: 368-394); (7/666-669); (13/38-43); İbn Ebi'l-'İzz el-Hanefı, Şerhu'i-Aki- 
deti’t-Tahäviyye (sh: 351-353); Dr. Muhammed el-Humeyyis, Usuiu’d-Dın İnde’l- 
İmäm Ebi Hanffe (sh: 415-431). 

/~349. İmam Ebü HanTfe’de imanda istisnanın haram olduğu görüşündedir. O şöyle der: 
"Mü’min yäni inanan kimse gerçekten mü'min, kafir de gerçekten kafirdir. Küfürde 
şüphe olmadığı gibi imanda da şüphe yoktur. Çünkü Allah-u Teälä: “işte onlar 
gerçekten mü’mindirler” (Enfäl, 4), “İşte onlar gerçekten käfirlerin ta kendileridir" 
(Nisä, 151) diye buyurmaktadır. Hz. Muhammed sallallähu aleyhi ve sellem’in üm- 
metinden günahkar olan kimselerin hepsi gerçekten mü'min olup, käfir değildir- 
ler.” el-Vasıyye, sh: 87. 7 ‘ 

"Kişinin 'ben gerçekten mü'minim’ demesi gerekir. Çünkü o, imanında şüphe et- 
memektedir. Ben (Ebü MutJ’ el-BelhT) Ebü Hamfe'ye: ‘Onun imanı meleklerin imanı 
gibi olur mu?’ diye sordum. O, 'evet' dedi. ‘Amelde kusur ederse de, gerçekten 
mü'min midir?' diye sordum. Şöyle cevap verdi: ‘Bana Härise'nin (veya Häris b. 
Mälik b. Nu'män el-Ensärı, bk. el-isabe 1/689-691) hadisini söylediler. Hz. Pey- 
gamber O’na: 'Nasıl sabahladın' diye sordu. O da: ‘Gerçek mü’min olarak sabah- 
ladım' dedi. Hz. Peygamber: 'Söylediğine dikkat et. Çünkü her hakkın bir hakikati 
vardır. Senin imanının hakikati nedir?' dedi. Bunun üzerine Härise: 'Nefsim dünya- 
dan vazgeçti, gündüzümde susuz, gecemde uykusuz kaldım. Öylg ki sanki ben 
Rəbbimin arşına bakıyorum, sanki cennette birbirlerini ziyaret eden cennet ehlini 
seyrediyorum, sanki birbirleriyle düşman olup dalaşan cehennem ehline bakıyo- 
rum' dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber: ‘İsabet ettin, devam et; isabet ettin, 
devam et’ dedi ve daha sonra: 'Kim Allah'ın kalbini nürlandırdığı kimseye bak- 
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maktan sevinç duyarsa, Härise’ye baksın’ buyurdu. Daha sonra Härise: 'Ey Al 
lah'ın Rasülü! Bana şehit olmam için dua et’ dedi. Hz. Peygamber O'na dua etti 
ve sonunda şehit oldu." el-Fıkhu'l-Ebsat, sh: 42. 

imam Ebü Hanıfe'nin söz ettiği bu hadisi; İbnu'l-Mübärek “Kitäbu'z-Zühd" (sh: 
106, No: 314); Adürrezzäk "el-Musannef" (1 1/No: 20114); İbn Ebİ Şeybe "el-Mu- 
sannef" (6/No: 30414); "el-İmän” (No: 115); Taberäni "el-Kebır" (3/No: 3367) və 
'UkayU "ed-Duafäu'l-Kebır" (4/455) Häris b. Mälik el-EşcaTden, Bezzär " Keşfu'l - 
Estär" (1/26, No: 32) ve Beyhaki u ez-Zühdü'l-Kebİr" (No: 371); " Şuabu’l-İmän " 
(bk. el-İsäbe, 1/690) Enes b. Mälik’den birbirine yakın lafızlarla riväyet etmişlerdir. 
Hadis birkaç nedenden dolayı zayıftır. Bk. Bezzär “ Keşfu'l-Estär ” (1/26); ‘UkayU 
"ed-Duafäu'l-Kebır" (4/455); Beyhaki (bk. el-İsäbe, 1/690); Heysemİ “ Mecmau'z - 
Zeväid" (1/57); İbn Hacer “el-İsäbe" (1/C09-C91) ve el-CIbän ? İbn Ob? Şeybe'nin 
" el-fmän ” kitabına yaptığı häşiye (sh: 43). 

"Eğer bir kimse 'ben inşallah mü'minim' derse, ona: "Şüphesiz Allah ve melekleri 
Peygamber'e salevät getirirler. Ey iman edenler! Siz de O’na salevät getirin ve 
tam bir teslimiyetle selam verin" (Ahzäb, 56) ayeti gereğince 'eğer mü’minsen O'- 
na salevät getir, değilsen getirme' denir. Yine Allah şöyle buyurur: "Ey iman eden- 
ler! Cuma günü namaz için çağrı yapıldığı zaman hemen Allah'ı anmaya (nama- 
za) koşun ve alış-verişi bırakın” (Cum'a, 9)... (Muäz) ona ‘Sen müslüman misin?’ 
diye sordu. O da: 'bilmiyorum' dedi. Bu durumda böyle bir kimseye ‘bilmiyorum’ 
sözün doğru mu, yanlış mı, diye sorulur. Eğer ‘doğru’ derse şöyle söyle: ‘Dünyada 
doğru olan ahirette de doğru değil midir?' Eğer ‘evet’ derse ona: 'Kabir azabına, 
münker ve nekir meleklerinin sorğusuna, kadere, hayır ve şerrin Allah'tan olduğu- 
na inanıyor musun?' diye sor. 'Evet' derse 'Sen mü’min misin?’ diye sor. Eğer yine 
'bilmiyorum’ derse, o zaman: 'Bilmeyesin, anlamayasın, iflah olmayasın' de.” el- 
Fıkhu'l-Ebsat, sh: 52. 

"imanla küfür arasında üç durumdan biri olan münafıklıktan başka bir durum var 
mıdır? O kimse ya mü’min, ya da kafir veya münafıktır, dedim (diyen Ebü MutT' el- 
BelhT). O da: ‘Hayır, imanında şüphe olan kimse münafık değildir’ dedi. Ben: ‘Ni- 
çin?' diye sordum. O şöyle dedi: 'Muäz b. Cebel’in arkadaşı ve İbn Mes'üd’un ha- 
disinden dolayı. Bana Hammäd’ın Muäz b. Cebel'in ashäbından Häris b. Mä- 
lik’den haber verdiğine göre; Muäz b. Cebel'e ölüm geldi çattı. Bu durumda Hä- 
ris de ağladı. Muäz Häris’e niçin ağladığım sordu, o da 'ölümden dolayı ağlamı- 
yorum. Biliyorum ki, Ahiret senin için dünyadan daha hayırlıdır. Fakat senden son- 
ra bizim öğreticimiz kim olacak?’ dedi. Bir başka riväyette: 'Senden sonra dini bi- 
len kim?' şeklindedir. Muäz da: ‘Acele etme, Abdullah b. Mes'üd'a täbi ol', dedi. 
Daha sonra Häris, Muäz’a: 'Bana vasiyette bulun' dedi. O da Allah ne dilediyse 
vasiyet etti ve "Alimin zellesinden (yanılmasından, sürçmesinden) sakın" dedi.. 
Muäz vefat edence Häris Küfe'de, İbn Mes’üd’un ashäbına geldi. Namaz için ni- 
da edildiğinde Häris: 'Bu davete uyun, bunu dinleyip icabet etmek her mü’min 
için haktır', dedi. Oradakiler O’na bakıştılar ve ‘sen muhakkak mü'min misin?' diye 
sordular. O da 'evet, elbette mü’minim’, diye cevap verdi. Onlar birbirine bakıştı- 
lar. Abdullah b. Mes’üd gelince durum ona anlatıldı. O da Häris’e, onların söyledi- 
ği gibi söyledi. Bunun üzerine Häris. başını eğdi, ağladı ve "Allah Muäz'a rahmet 
etsin’, dedi ve İbn Mes'üd’a vaziyeti anlattı. İbn Mes'üd ona: 'Sen şüphesiz 
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mü'min misin?’ diye sorunca O da: ‘Evet’ diye cevap verdi. İbn Mes'üd: ‘Sen kən - 
dinin cennet ehlinden olduğunu söylüyorsun' dedi. Bunun üzerine Häris de: 1 Allah 
Muäz'a rahmet etsin, bana älimin zellesinden, münafığın da hükmünü kabulden 
kaçınmamı vasiyet etti’, dedi. İbn Mes’üd: 'Sen benim zellemi gördün mü?’ diye 
sorunca Häris: 'Allah aşkına söyle. Hz. Peygamber sallallähu aleyhi ve sellem ha- 
yatta iken insanlar, gizli ve açık durumlarında mü’min, gizli ve açık durumlarında 
käfir, gizlilik durumunda münäfık ve açıktan mü'min olmak üzere üç gruptan ibäret 
değiller miydi? Sen bu üç grubun hangisindensin?' dedi, ibn Mes'üd: 'Madem ki 
Allah için and verdin, söyleyeyim. Ben gizli durumda da, açık durumda da mü’mi- 
nim’, dedi. Bunun üzerine Häris kendisini niçin, ’elbette mü'minim’ dediğinden 
dolayı ayıpladığını sordu. İbn Mes'üd da: ‘Evet. Bu benim zellemdir. Onu benim 
üzerime gömün, Allah Muäz’a rahmet etsin', dedi." el-Fıkhu'l-Ebsat, Sh: 41-42. 
İmam Ebü Hanife’nin anlattığı bu olayı farklı bir yoldan, Ebü ‘Ubeyd "el-İmän" (sh: 
69); İbn EbJ Şeybe "el-İmän" (sh: 33-34, No: 76) ve Ahmed b. Hanbel "el-lmän" 
(v. 126 a-b) özet bir şekilde el-Häris b. 'AmTre (’Umeyre de denmiştir) ez-Zübeyrf- 
den riväyet etmişlerdir. Ricäl kitaplarında el-Häris b. 'AmTre'nin gerçek isminin 
Yezid b. ‘AmTre el-HımsT ez-ZübeydT olduğu kaydedilmektedir. Bk. ZehebJ, 
MJzänu'l-İ'tidäl (1/440-441); el-Käşif (2/388); İbn Hacer, Lisänu'l-Mizän (2/155); 
TehzJbu't-TehzJb (11/306); Taknbu't-TehzJb (sh: 1080). 

Mevküf olan bu hadisin senedinin zayıf olduğunu başta İmam Ahmed olmak 
üzere (bk. el-İmän, v. 102b; 126a-b; Mecmüu'l-Fetävä 13/40) İbn Teymiyye ve el- 
Elbänı belirtmişlerdir. İbn Teymiyye şöyle demiştir: "Fakat Ahmed bunu inkar et- 
miş ve bu hadisi zayıf görmüştür." Mecmüu'l-Fetävä (13/40). e!-Elbänı’de şöyle 
demiştir: "Bu eserin İbn Mes'üd'a isnädı (seneddeki) Şehr b. Havşeb nedeniyle 
zayıftır. Çünkü Şehr b. Havşeb evhamlarının çokluğu dolayısıyla zayıftır.” İbn Eb i 
Şeybe ’nin "el-İmän" kitabının tahkiki (sh: 34, 65 nolu dipnot). Ay. bk. Ebü 
‘Ubeyd'in "el-İmän" kitabının tahkiki (sh: 69). 

el-Elbänt'nin söz konusu ettiği Şehr b. Havşeb hakkında Häfız İbn Hacer şöyle 
demiştir: “Şehr b. Havşeb el-Eş’an eş-ŞämT. Esmä binti Yezid b. es-Seken'in azatlı 
kölesi. Sadük olup, irsäli ve vehimleri çoktur. Üçüncü tabakadandır. 112 yılında 
ölmüştür. TakrJbu’t-TehzJb (sh: 441). Ay. bk. Tehzibu't-Tehzib (4/336-338); 
MJzänu'l-İ'tidäl (2/283-285); el-Käşif (1/490-491). 

Bütün bunlara ilave olarak şunun da belirtilmesi gerekmektedir. İmam Ebü 
HanTfe’nin, hocası Hammäd b. EbT Süleymän yoluyla Häris b. Mälik’den riväyet et- 
tiği bu olayı ilgili yoldan HarizmT’nin "Cämiu'l-MesänJd" (1/133-134) ve el-Muvaf- 
fak b. Ahmed el-Mekkİ’nin "Menäkıbu Ebi Hanife" (sh: 76-77) adlı eserleri dışında 
herhangi bir yerde bulamadım. Üstelik İmam Ebü HanTfe’nin hocası olan Ham- 
mäd b. EbT Süleymän’ın (ölm. т 20 h.), Häris b. Mälik’den semäsı da bilinmemek- 
tedir. Bk. İbn Sa'd "et-Tabakätü'l-Kübrä” (6/324-325); BuhärJ "et-Tänhu’l-KebJr" 
(3/18); ‘Ukayl? "ed-Duafäu’l-KebJr" (sh: 107-110); İbn Eb? Hätim "el-Cerhu ve't- 
Ta’dİ!" (3/164); İbn Adiyy "el-Kämil fı Duafäi'r-Hicäl" (2/653-656); Zehebi "Siyer" 
(5/231-239); "MJzänu'l-İ’tidäl" (1/595-596); "el-Käşif" (1/349-350); İbn Hacer "Lisä- 
nu'l-MJzän" (2/348); “TehzJbu’t-TehzJb" (3/14-15); "TakrJbu't-TehzJb" (sh: 269). Her- 
kesçe bilindiği üzere sahäbeden böyle bir riväyetin kabul edilebilmesi için is- 
nädının sahih olması gerekir. Апсак bu riväyet bu kriterden yoksundur. Üstelik 
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355 nolu dipnotta belirteceğimiz gibi ibn Mes'üd'dan bu olayın tam tersi bir hädi 
se nakledilmiştir. Allah en doğrusunu bilir. 

Ebü Hanife; İmam Muhammed, Häris? ve Haskefı’nin riväyetine göre şöyle demiş- 
tir: "Alkame ile beraber Atä' b. Ebı Rebäh'ın yanında idik, Alkame O’na: 'Ey Ebä 
Muhammed! Dlkemizde imanı kendilerine nispet etmeyen ve 'ben mü'minim’ de- 
meyi hoş karşılamayan bir grup var' dedi. Atä' b. Ebı Rebäh: 'Onlara ne oluyor da 
bunu söylemiyorlar?' diye karşılık verdi. Alkame sözüne şöyle devam etti: ‘Diyorlar 
ki, mü’min olduğumuzu söylediğimizde kendimizi cennet ehlinden kilmiş oluyo- 
ruz.' Atä’: 'Allah! Allah! Bu, şeytanın hileleri, tuzakları ve aldatmacalarından biridir. 
Şeytan onları, Allah-u Teälä’nın kendilerine verdiği en büyük nimet olan İsläm'ı ter- 
ketmeye ve bu hususta Hz. Peygamber sallallähu əleyhi ve sellem’e muhalefet et- 
meye zorlamıştır. Den Ashäb-ı Kiräm’tn imanı kendilerine nisbet ettiklerine ve aym 
şeyi Rasülullah’ın da yaptığını ifäde ettiklerine şahid oldum.” Beyazızade Ahmed 
Efendı, el-Usülü'l-Münİfe (sh: 93-94). Bu riväyet Ebü Hanıfe'nin risalelerinde geç- 
memektedir. Ancak müsnedlerinde bulunmaktadır. Bk. Harizmı, Cämiu'l-Mesänfd 
(1/182); Aliyyu'l-Kärl, Şerhu Müsnedi Ebı Hanife (sh: 378). 

* Sonuç olarak, Ebü Hanıfe’nin sözlerine dikkat edilecek olursa, O istisnäyı imanın 
aslının varlığını şüpheli hale getirdiği için haram görmüştür (yasaklamıştır). Oysa 
ileride ayrıntılı açıklama görüşü başlığı altında açıklandığı gibi imanın aslının varlı- 
ğıyla ilgili bir şüpheden dolayı yapılan istisnäyı selefte haram görmüştür. Selefin 
cäiz gördüğü istisnä, kendini övmek yäni kendini temize çıkarmak ve kişinin ken- 
disinin söz, eylem ve inanç bakımından gerçek imana erdiği hakkında nefsi lehi- 
ne tamklık etme korkusundan kaynaklanan ve böyle bir sakıncalı duruma düş- 
mekten korkulduğu için söylenmesi gereken istisnadır. Buna göre aslında Ebü 
Hanıfe'nin istisnäyı; imanın aslını kuşkulu hale getirdiği için yasakladığı görüşü, 
yukarıdaki ayrıntılı açıklama görüşüyle uyuşmaktadır. Çünkü her iki görüşe göre 
de böyle bir nedenden dolayı yapılan istisnä haramdır. İşte İbn Ebi’l-'İzz el-Hanefı 
de bu ayrıma dikkat çekerek şöyle demiştir: "İnsanlar istisnä konusunda üç görü- 
şe ayrılmışlardır: İki uç taraf, bir de ortadakiler. İnsanlardan kimileri istisnäyı väcib 
görürken kimileri haram görmüş, kimileri de bir itibarla cäiz, başka bir itibarla da 
yasak (haram) olduğunu söylemişlerdir. İşte bu (sonuncusu) görüşlerin en doğru- 
sudur." Daha sonra ibn Ebi’l-'İzz, ilk iki grubun görüşlerini uzun uzadıya tartışarak 
anlatmış (bk. sh: 351-353) ve bunların hemen sonrasında üçüncü görüşle ilgili 
olarak şunları söylemiştir: ‘‘İstisnä yapmayı ve terkini cäiz görenlere gelince, onlar 
iki (uç) grubun delili en sağlam olanlarıdır. Zaten işlerin en hayırlısı da orta olanı- 
dır. Eğer istisnä yapan, bu istisnäyla imanın aslındaki şüpheyi kasdetmişse, istis- 
nädan menedilir. Bu, içinde herhangi bir anlaşmazlığın olmadığı şeylerdendir. Yok 
eğer istisnä yapan, istisnäsıyla Kendisinin, Allah’ın: “Mü'minler ancak, Allah anıldı- 
ğı zaman kalpleri (yürekleri) titreyen, kendilerine Allah'ın ayetleri okunduğunda, 
imanları artan ve yalnız Rablerine dayanıp güvenen kimselerdir. Onlar namazlarını 
dosdoğru kılan ve kendilerine rızık olarak verdiğimizden (Allah yolunda) harcayan 
kimselerdir. İşte gerçek mü’minler ancak onlardır. Onlar için Rableri katında nice 
dereceler, bağışlanma ve tükenmez bir rızık vardır." (Enfäl, 2-4), “Mü'minler ancak 
Allah’a ve Rasülü’ne iman eden, ondan sonra asla şupheye düşmeyen, Allah yo- 
lunda mallarıyla ve canlarıyla savaşanlardır. İşte doğrular ancak onlardır." (Hucu- 
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I 2- İstisnanın gerekli (vacib) olduğu görüşü: 350 Bunun da iki dayanağı var- 
dır: J 

/ a- İman, insanın onunla öldüğü, ölürken taşıdığı imandır. Ölüm anındaki 
durumuna göre insan ya mü’min olur, ya da kafir. Bu ise gelecekte olan, şimdi- 
den bilinmeyen bir durumdur. İnsanın şimdiden mü'min veya kafir olduğunu söy- 
lemek cäiz değildir. J 

Külläbiyye ve başkaları gibi sonra gelenlerden birçoğu bu gerekçeye da- 
yanmışlardır. Fakat selef içinde bu gerekçeye dayanarak imanın istisna edilece- 
ğini söyleyen hiç kimse bilinmemektedir. Ancak onlar şu gerekçeye dayanarak 
imanın istisna edileceğini söylemişlerdir: 

/ b- Mutlak iman, emredilen her şeyi yapmayı, yasaklanan her şeyi de bı- 
rakmayı içerir. İnsan kendisinin mutlaka böyie yaptığını keşin olarak söyleye- 
mez. Şayet söylerse kendini övmüş yäni kendini temize çıkarmış ve kendisinin 
Allah’tan hakkıyla korkan iyi kimselerden olduğuna tanıklık etmiş olur. Böylece 
kendisinin cennet ehlinden olduğuna tanıklık etmesi gerekir. Bu ise mümkün de- 
ğildir. 351 7 

f 3- Ayrıntılı Açıklama Görüşü: 352 ^] 

rät, 15) buyruklarında tammladığı mü'minlerden bir mü'min olduğunu kasdetmiş- 
se, bu durumda istisnä cäizdir. İstisna yapıp da bununla, sonunun ne olacağını 
bilmediğini kasteden kişinin istisnäsı da böyledir (yäni cäizdir). Yine bunun gibi 
istisnäyı, kalbindeki bir şüpheden dolayı değil de sırf işi Allah’ın dilemesine bağ- 
lamak (yäni kalpte oluşan imanın Allah’ın dilemesiyle oluştuğunu belirtmek) ama- 
cıyla istisnä yapan kimsenin de istisnäsı cäizdir. Seninde gördüğün gibi bu görüş 
çok kuvvetlidir.” (sh: 353). Son olarak şunu ifade etmek isterim ki, İbn Ebi'l-'İzz, is- 
tisnä konusunda söylediklerinin çoğunu İbn Teymiyye’nin “el-lmän" adlı kitabın- 
dan almış, ancak bundan hiç söz etmemiştir. Bk. (sh: 368-375, Mecmüu’l-Fetävä, 
7/429-438). 

350. İbn Teymiyye’nin belirttiğine göre bu el-Kädt’nin Uyünu'l-Mesäil'deki ve başka 
kimselerin görüşüdür. Bk. Mecmüu'l-Fetävä (7/666). 

351. Çünkü Allah-u Teälä şöyle buyurmuştur: "Artık kendinizi temize çıkarmayın. Çün- 
kü O, kimin takvalı davrandığını en iyi bilendir.” (Necm, 32). 

352. Bu, selefin görüşüdür. İbn Teymiyye şöyle der: “ibn Mes'üd ve ashäbı, SevrT, İbn 
'Uyeyne, Küfe älimlerinin çoğunluğu, Yahyä b. Said el-Kattän’ın Basralı älimlerden 
yaptığı riväyetler, Ahmed b. Hanbel ve diğer sünnet imamları gibi hadis ashäbının 
selefinin görüşlerine qelince, bunlar imanda istisnä yaparlardı. Bu onlardan müte- 
vätir olarak gelmiştir/jDaha sonra onların görüşlerine yer verir. Bk. el-İmän (sh: 
375-394, Mecmüu'l-Fetävä, 7/438-460). 

Bu görüş, sahäbeden; Hz. ömer, İbn Mes'üd ve Hz. Ali, täbiınden; İbn EbT Müley- 
ke, Tävüs, Hasenü’l-Basri, Muhammed b. Sırın, İbrähim en-Neha’ı, Ebu'l-Bahten 
Saıd b. Feyrüz, Dahhäk el-MeşrikT, A'meş, Mansür, İsmäil b. EbT Hälid, Atä' b. es- 
Säib, Hamza ez-Zeyyät el-Mağribİ, 'Umäre b. el-Ka’kä', el-MuğTre b. Mıksem, Ye- 
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I -Eğer istisnä, imanın aslının varlığıyla ilgili bir şüpheden dolayı kaynak- 
lanmışsa, bu söylenmesi haram olan bir görüştür, hatta bunun da ötesinde küf- 
rün kendisidir. Çünkü iman keşindir ve şüphe ona aykırıdır. J ^ 

I - Yok eğer istisna, kendini övmek yäni kendini temize çıkarmak ve kendi- 
slnin söz, eylem ve inanç bakımından gerçek imana erdiği hakkında nefsi lehine 
lanıklık etme korkusundan kaynaklanmışsa, bu böyle bir saktncalı duruma düş- 
mekten korkulduğu için söylenmesi gereken bir istisnä о1игГЈ ^ 

I - Eğer istisnadan kastedilen, Allah’ın dilemesini belirtmenin veya kalbinde 
oluşan imanın Allah’ın dilemesiyle oluştuğunu anlatmanın kutsallığını göster- 
mekse, bu caizdir.J ^ 

İmanı bu şekilde Allah’ın dilemesine bağlamak -yäni kalpte oluşan imanın 
Allah’ın dilemesiyle oluştuğunu belirtmek- bağlanan şeyin yäni insanın gerçek 
imana ermesinin gerçekleşmesine aykırı değildir. Çünkü Kur’än’da, keşin olarak 
gerçekleşmiş bazı işlerin, bu amaçla Allah’ın dilemesine bağlanarak ifade edildiği 
olmuştur. 3 53 Nitekim Allah-u Teälä’nın şu buyruğunda, bu açıkça görülmektedir: 

“Allah dilerse siz güven içinde (kiminiz) başlarınızı tıraş etmiş ve (kiminiz) 
kısaltmış olarak, korkmadan Mescid-i Haram ’a muhakkak gireceksiniz." (Fetih, 

27)354 355 

zid b. Ebı Ziyäd, Leys b. Ebİ Süleym ve Muhill b. Halife et-TäT, fıkıhçılardan; Ab- 
dullah b. Şübrüme, Ma’mer b. Räşid, Süfyan es-SevrT, Süfyan b. 'Uyeyne, Сепг b. 
AbdülhamTd, Abdullah b. el-Mübärek, Yahyä b. Saıd el-Kattän, İmam Mälik, İmam 
Ahmed ve başkalarının görüşüdür. el-Lälekä 7 (5/967-968). Ayrıca bk. Abdullah b. 
Ahmed “es-Sünne’’ (1/307-364); el-Halläl "es-Sünne" (3/593-602); el-Lälekä T 
(5/965-985). 

Bu görüş İbn Teymiyye (bk. el-Imän sh: 368, Mecmuu’l-Fetävä 7/429), (13/41) ve 
İbn Ebi’l-’İzz el-HanefT'nin (bk. Şerhu 1-Akİdeti’t- Tahäviyye, sh: 351, 353) dediği gi- 
bi görüşlerin en doğrusu ve en sağlamıdır. Ayrıca Ebü 'Ubeyd el-Käsım b. Selläm 
(bk. el-Jmän, sh: 69-70), Äcurrt (bk. eş-Şerfa, sh: 136), Beğavı (bk. Şerhu’s-Sün- 
ne, 1/41) ve Nevev? (bk. Şerhu Sahihi Müslim, 1/150) gibi daha pek çok älim de 
bu görüştedir. 

353. Bunlardan bazıları şöyledir: 

“Yüsuf’un yanına girdikleri zaman, Yüsuf ana-babasını kucakladı ve ‘Mısır'a inşa- 
allah güven içinde girin’ dedi." (Yüsuf, 99). 

"Allah'ın dilemesine bağlamadıkça (inşaallah demedikçe) hiçbir şey için sakın 
'ben bunu mutlaka yarın yapacağım' deme.” (Kehf, 23-24). 

“(Müsä) dedi ki: İnşaallah beni sabreder bulacaksın.” (Kehf, 69). 

“(Şuayb) dedi ki: İnşaallah beni sälih kimselerden bulacaksın." (Kasas, 27). 

“O da (ismäil) demişti ki: Babacığım! Emrolunduğun şeyi yap. İnşaallah beni sab- 
redenlerden bulacaksın.” (Saffät, 102). 

354. Müslümanların Mescid-i Haram'a girecekleri Allah’ın ilmi dahilinde keşin iken on- 
ları oraya götürenin Allah olduğunu belirtmek için inşaallah (Allah dilerse) denile- 
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rek istisnä yapılmıştır. 

355. İstisnä'nın kullanıldığı hadislerden bir bölümüyle, sahäbe ve selefin bu konudaki 
sözlerinden bazıları şunlardır: 

* Hadislər: 

1- Aişe radiyallähu anhä şöyle der: Rasülullah səllallahu aleyhi ve sellem ne za- 
man gece olsa, muhakkak gecenin sonunda BakT' mezarlığına çıkar ve şöyle der- 
di: “Ey mü'minler topluluğunun yurdu! Selam üzerinize olsun. Size vaad olduğu- 
nuz şey (ölüm) gelmiştir. Yarın size yetişeceğiz. İnşaallah biz de size kavuşaca- 
ğız. Allahım! Bakı' el-Ğarkat (kabristanında) yatanları bağışla." Ahmed (6/71, 76, 
111, 180, 221); Müslim (No: 974); Nesä? (4/93-94); İbn Mäce (No: 1546); el-Läle- 
käi (No: 1761); Beyhakİ "es-Sünenü'l-Kübrä" (4/79); Beğavİ "Şerhu's-Sünne" (No: 
1555) ve diğerleri. I ladis sahihtir. Bk. el-Elbänı, AlıkämuTCerıäiz ve Bidaulıä (slı: 
239); İrväu'l-Galil (3/236); Şerhu’l-Akideti't-Tahäviyye Tahkiki (sh: 352, 437 nolu 
dipnot). 

Hadisi Bureyde radiyallähu anh: “Rasülullah səllallahu aleyhi ve sellem, ashäb 
kabristana çıktığı zaman, onlara şöyle söylemelerini öğretirdi: "Ey mü'min ve müs- 
lümanların yattığı yurdun sakinleri (ehli)! Selam üzerinize olsun. İnşaallah biz de 
size kavuşacağız. (Siz bizden önce gittiniz. Biz de sizin arkanızdan geleceğiz). 
Allah'tan bizim ve sizin için afiyet dilerim" lafzıyla riväyet etmiştir. Ahmed (5/353, 
359, 360); Müslim (No: 975); Nesä İ (4/94); İbn Mäce (No: 1547); el-Lälekäı (No: 
1758); Beğavİ (No: 1547) ve diğerleri. Bu lafız da sahihtir. Bk. el-Elbänı, Ahkämu'l- 
Cenäiz (sh: 240); İrväu'l-Galıl (3/235-236); el-Kelimu't-Tayyib Tahkiki (No: 150); 
Sahihu 'l-Kelimi't- Tayyib (No: 123). 

Hadisi ayrıca Ebü Hureyre radiyallähu anh: “Ey mü’minler topluluğunun yurdu! 
Selam üzerinize olsun. İnşaallah biz de size kavuşacağız” lafzıyla riväyet etmiştir. 
Mälik (1/54-55); Ahmed (2/300, 375, 408); Müslim (No: 249); Ebü Dävüd (No: 
3237); Nesäi (1/94-95); İbn Mäce (No: 4306); el-Lälekäı (No: 1760); Beyhakİ 
(4/78); Beğavi (No: 151) ve diğerleri. Bu lafız da sahihtir. Bk. el-Elbänı, Ahkämu'l- 
Cenäiz (sh: 240-241); İrväu'l-Galıl (3/235), Muhtasaru Sahihi Müslim (No: 129); 
Sahihu 'l-Cämii's-Sağ?r (No: 3698); Mişkätü'l-Mesäbih Tahkiki (No: 298). 

2- "Her peygamber için kabul olunan bir dua vardır. Her peygamber (bu) duasını 
kullanmakta acele etmiştir. Ben ise duamı, kıyamet günü ümmetime şefaat etmek 
için sakladım. Benim şefaatime inşaallah ümmetimden Allah'a hiçbir şeyi şirk koş- 
mayarak ölenler näil olacaklardır." Mälik (1/186); Ahmed (2/275, 313. 381, 396, 
409, 426, 430, 481, 486, 487); Buhäd (No: 6304, 6305, 7474); Müslim (No: 198); 
Tirmizi (No: 3602); İbn Mäce (No: 4307); Därimi (No: 2805); el-Lälekäi (No: 1768) 
ve diğerleri birbirine yakın lafızlarla Ebü Hureyre'den. Bu, Müslim, TirmizT ve İbn 
Mäce'nin lafzıdır. Hadis sahihtir. Bk. el-Elbänİ, Muhtasaru Sahihi Müslim (No: 95); 
Sahihu' İ-Cämii's-Sağir (No: 5176); Mişkätü'l-Mesäbih Tahkiki (No: 2223). Hadisin 
farklı lafızları için bk. Sahihu'l-Cämii’s-Sağir (No: 5174, 5175, 5177, 5178). 

3- “Allah’a yemin ederim ki, hiç şüphesiz ben sizin Allah’tan en çok korkanınız ol- 
mayı ve sakındığım şeylerde de sizin en bilgiliniz olmayı diliyorum." Mälik (1/241); 
Ahmed (6/67, 156, 245); Müslim (No: 1110); Ebü Dävüd (No: 2389); Nesäi “es- 
Sünenü'l-Kübrä" (bk. Tuhfetü'l-Eşräf, 12/381); el-Lälekäi (No: 1766) ve diğerleri 
Äişe radiyallähu anhä'dan. Hadis sahihtir. Bk. el-Elbänİ, Muhtasaru Sahihi Müslim 
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(No: 586); Sahlhu'l-Cämii's-Sağlr (No: 7090); Şerh u i-Akidətı 't- Tahä vryye Tahkiki 
(sh: 352, 438 nolu dipnot). Hadisi ayrıca Buhärl (No: 5063) ve Beyhakı "es-Süne- 
nü'l-Kübrä" (7/77): "Dikkat edin! Allah’a yemin ederim ki, muhakkak ben sizin Al- 
lah'tan en çok korkanınız ve O'ndan en çok sakınanınızım" lafzıyla Enes b. Mä- 
lık’den, Müslim (No: 1108 ): "Dikkat edin! Allah’a yemin ederim ki, muhakkak ben 
sizin Allah 'tan en çok sakınanınız ve O'ndan en çok korkanınızım" lafzıyla Ömer b. 
ҺЫ Seleme el-Mahzümı radiyallähu anh'den riväyet etmişlerdir. Her iki lafız da sa- 
fıihtir. Bk. İrväu'l-Galil (No: 1 782); Sahlhu'l-Cämii’s-Sağlr (No: 1335, 1336). 

4- "Rasülullah sallallähu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: Süleyman b. Dävüd (Al- 
lah’ın selamı ikisinin de üzerine olsun): ‘Kesinlikle bu gece yetmiş (bazı riväyetler- 
de 90, bazılarında 99, bazılarında 100, bazılarında da sayı belirtilmeksizin “ha- 
nımlarım" şeklinde geçmektedir) hanımımı da dolaşacağım. Hammlaıdaıı lıer üiıi 
Allah yolunda savaşacak bir süvari doğuracak' dedi. Bunun üzerine arkadaşı 
(olan melek) O'na: ‘İnşaallah de’ dedi. Ancak O inşaallah demedi. Bunun sonucu 
olarak da kadınlardan biri hariç hiçbiri gebe kalmadı. O da bir tarafı düşük bir ço- 
cuk doğurdu. Daha sonra peygamber sallallähu aleyhi ve sellem şöyle dedi: "Mu- 
hammed'in nefsi elinde olan Allah'a yemin ederim ki, eğer inşaallah demiş olsay- 
dı, hepsi de muhakkak süvari olarak Allah yolunda savaşacak (çocuklar olacak- 
lardı).” Ahmed (2/229, 275, 506); Buhärl (No: 2819, 3424, 6639, 7469); Müslim 
(No: 1654); Nesäl (7/25-26); Tirmizt (No: 1532); el-Lälekäl (No: 1764) ve diğerleri 
Ebü Hureyre’den. Hadisi ayrıca "... Melek O’na: 'İnşaallah de' dedi. Ancak O bu- 
nu demeyi unuttu ve hanımlarını dolaştı. Sonunda da onlardan biri hariç hiçbiri 
Çocuk doğurmadı. O biri de yarım bir insan doğurdu. Daha sonra Peygamber sal- 
lallähu aleyhi ve sellem söze şöyle devam etti: "Eğer Süleymän inşaallah demiş 
olsaydı, hem yeminini bozmuş olmayacak, hem de arzusuna ulaşması daha 
mümkün olacaktf' lafzıyla Buhärl (No: 5242, 6720); Müslim (bk. Şerhu’n-Nevevİ 
1 1/1 18-121); Nesäl (7/30-31); el-Lälekäl (No: 1763) ve diğerleri aynı sahäbTden ri- 
väyet etmişlerdir. Hadis sahihtir. Bk. el-Elbänl, Muhtasaru Sahlhi'l-Buhärl (2/273); 
Muhtasaru Sahlhi Müslim (No: 1014). 

Ayrıca yemində istisna yapmayla ilgili hadislər için bk. el-Elbänl, İrväu'l-Galil (No: 
2570, 2571); Sahİhu'l-Cämii's-Sağlr (No: 6206, 6209, 6210, 6211, 6212). 

5- “Muhammed’in nefsi elinde olan Allah'a yemin ederim ki, muhakkak ben sizin 
cennet ehlinin yarısı olmanızı diliyorum. Çünkü cennete, müslüman nefisten baş- 
ka hiç kimse giremez. Sizin şirk ehli içindeki (bazı riväyetlerde müslümanların ka- 
firler içindeki, bazı riväyetler de sizin dışınızdaki ümmetler içindeki) durumunuz 
tıpkı siyah bir öküzün (bazı riväyetlerde ineğin) derisindeki beyaz bir tüy gibi ve- 
yahut da kırmızı bir öküzün (bazı riväyetlerde beyaz bir öküzün) derisindeki siyah 
bir tüy gibidir.” Ahmed (1/386, 437-438, 445); Buhärl (No: 6528, 6642); Müslim 
(No: 221/376, 377, 378); Tirmizİ (No: 2547); ibn Mäce (No: 4283); Tayälisi “el- 
Müsned" (No: 2690); Ebü Ya’lä (No: 5386); Taberi "Tehzibu'l-Äsär" (İbn Abbas 
Müsnədi, No: 704, 705); Ebü Aväne "el-Müsned" (1/87, 88); Tahävİ "Şerhu Müşki- 
li'l-Äsär" (No: 360, 361, 362, 364); İbn Hibbän (el-İhsän, No: 7245, 7458); ibn 
Mendə “el-İmän" (No: 985, 986, 987); Ebü Nuaym “el-Hilye" (4/152-153); “ Sıfatü'l - 
Cenne" (No: 64) ve diğerleri Abdullah b. Mes ud’dan. Hadis sahihti -г. Bk. el-Elbä- 
nl, Muhtasaru Sahlhi Müslim (No: 102); Sahihui-Cämii’s-Sağir (No: 7057). Hadis 
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ayrıca, Ebü SaTd el-Hudr?, Ebü Hureyre ve ‘imran b. el-Husayn radiyallähıı an 
hum’den farklı lafızlarla riväyet ediimiştir. Bk. 204 nolu dipnot. 

* Sahäbə Sözləri: 

ömər b. el-Hattäb -radiyallähu anh- 

“Her kim ben mü’minim derse, o kafirdir. Нег kim alim olduğunu söyierse o cähildir. 
Yine her kim cennetlik olduğunu söyierse, o cehennemliktir." el-Lälekä? (No: 1777) 
ve İbn Teymiyye "Mecmüu'l-Fetävä" (7/667, senedsiz). Eserin senedinin baş fəra- 
tında haklarında kaynaklarda bir şey bulamadığım iki ravi vardır. Diğer räviler ise 
güvenilirdir. Eseri ayrıca Taberän? “el-Evsat" (No: 6846) adlı eserinde, Muhammed 
b. Muäz=>Muhammed b. KesTr=>Hemmäm=>Leys b. Eb? Süleym=*Mücähid yoluyla 
İbn Ömer'den: “Bunu Peygamber sallallähu aleyhi ve sellem’den başkasından bil- 
miyorum. O şöyle demiştir: Her kim ben alimim derse, o cähildir" lafzıyla Peygam- 
ber sözü (merfü’) olarak riväyet etmiştir. Ancak Taberänı riväyetin hemen ardından 
şöyle demiştir: "Bu hadis Rasülullah saliallähu aleyhi ve sellem'den bu isnäd dışın- 
da başka hiçbir isnädla riväyet edilmemiştir. Onun da riväyetinde Muhammed b. 
KesTr teferrüd etmiştir.” el-Mu'cemu'l-Evsat (7/59). Ayrıca bk. Mecmau'l-Bahreyn 
(No: 329). İmam Münzirİ "et-Terğİb ve't-Terhİb" (1/130/ da hadisi Taberänı gibi Mü- 
cähid yoluyla İbn Ömer'den riväyet ettikten sonra: “Bunu Peygamber sallallähu 
aleyhi ve sellem'den bu isnäddan başka hiçbir isnädla bilmiyorum" demiştir. Hey- 
semT ise Mecmau'z-Zeväid (1/186/ da hadisi Taberäni'nin “el-Evsat"’da riväyet etti- 
ğini belirttikten sonra: “İsnädında Leys b. Ebt Süleym vardır ki. o zayıftır" demiştir. 
el-ElbänT’de Daıfu't-TerğJb ve't-Terhıb (No: 112)ve Silsiletü 'l-Ehädisi'd-Daife 'de (No: 
5588) esere zayıf demiştir. Eseri ayrıca Taberänı "es-Sağİr" (No: 176/da: "Her kim 
muhakkak ben älimim derse, o cähildir. Her kim de muhakkak ben cahilim derse, o 
cähildir. Yine her kim muhakkak ben cennetteyim derse, o cehennemdedir. Her kim 
de ben cehennemdeyim derse, o cehennemdedir" lafzıyla Yahyä b. EbT Kesır’den 
riväyet etmiştir. Heysem? T Mecmau'z-Zeväid " (1/186/da eseri Taberäni'nin "es-Sa- 
ğTr'"de riväyet ettiğini belirttikten sonra: “İsnädında Muhammed b. Eb? Atä’ es-Se- 
kafı vardır ki, Ahmed O’nu zayıf görmüş ve münkerü'l-hadis olduğunu söylemiştir. 
İbn Hibbän ise O'nu “es-Sikät” adlı eserinde zikretmiştir. Bununla beraber eser, 
Yahyä üzerine mevküf olup O'nun sözündendir" demiştir. 

Ali b. EbT Tälib ve Ebü SaTd əl-Hudr? -radiyallähu anhumä- 
EbüT-Bahterİ'nin (SaTd b. Feyrüz) riväyetine göre Hz. Ali şöyle demiştir: “İrcä bir 
bid’attir; (kişinin kendi nefsi lehinde) şehädette bulunması (yäni ben mü'minim de- 
mesi) bir bid’attir; beräet bir bid’attir." Abdullah b. Ahmed “es-Sünne" (No: 643); 
el-Lälekä ı (No: 1778). Eserin isnädında Muhammed b. Abdirrahmän b. Eb? Leylä 
el-Ensärı vardır ki. İbn Hacer'in deyimiyle sadük olup. hıfzı çok kötüdür. Takrıbu't- 
Tehzib (sh: 871). Ayrıca bk. Tehzlbu't-Tehzıb (9/260-261). Ayrıca isnädında el-Ha- 
kem b. ‘Uteybe vardır ki, İbn Hacer hakkında: “Sika, sebt (ve) fakihtir. Ancak belki 
de tedlTs yapmıştır" demiştir. Takhbu't-Tehzfb (sh: 263). Ayrıca bk. Tehzibu’t-Tehzlb 
(2/388-390). Üstelik el-Hakem senedde Ebu'l-BahterT'den ananede bulunmuştur. 
Ayrıca eseri, Abdullah b. Ahmed "es-Sünne" (No: 642) ve ibn Batta "el-İbänetü'l- 
Kübrä" (No: 1256), İmam EvzäT yoluyla Ebü SaTd el-Hudri'den riväyet etmişlerdir: 
EvzäT şöyle demiştir: Ebü SaTd el-Hudri şöyle derdi: "(Kişinin kendi nefsi lehinde) 
şehädette bulunması (yäni ben mü’minim demesi) bir bid'attır; beräet bir bid'attir; 
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ircä bir bid’attir." Eserin senedindeki räviler güvenilir olmakla beraber, isnäd mun- 
katıdır (kesiktir). Çünkü EvzäT (ölm. 157 h. ), Ebü SäTd el-Hudrı'ye (ölm. 63 veya 
64 veya 65 ya da 74 h. denmiştir) yetişmemiştir. Bk. Tezkiretü'l-Huffäz (1/178- 
183); Siyer (7/107-134); Mİzänu'l-İ'tidäl (2/580); Tehzibu't-Tehzib (6/215-218); Tak- 
rİbu't-Tehzİb (sh: 593); Şezerätü’z-Zeheb (1/241-242). Ebü Saİd el-Hudrı (Sa'd b. 
Mälik b. ‘Ubeyd el-Ensärİ el-Hazrecf) için bk. el-İstİ'äb (2/167, 4/235); el-İsäbe 
(3/65-67); Tehzibu’t-Tehzib (3/418-419); Takribu't-Tehzib (sh:371). 

Abdullah b. Mes’Od -radiyallähu anh- 

"Her kim kendisinin mü’min olduğuna dair şahitlik ederse, kendisinin cennette ol- 
duğuna da şahitlik etsin. "Abdullah b. Ahmed “es-Sünne" (No: 711, 721); el-Läle- 
käi (No: 1779). Eserin senedindeki räviler, Muğire b. Mıksem ed-Dabbı dışında 
güvenilirdir. Muğire ise her ne kadar sika mutkin ise de özellikle İbrähim’den ol- 
mak üzere tedlis yapardı. Bk. Takribu’t-Tehzib (sh: 966). Ayrıca bk. Tehzibu’t- 
Tehzİb (10/242-243). 

“Bir adam Abdullah b. Mes ud'un yanında ‘muhakkak ben mü'minim’ deyince İbn 
Mes’üd ona: Muhakkak ben cennetteyim (cennetliğim) de’ dedi. Daha sonra İbn 
Mes’Cıd adama şöyle dedi: 'Fakat biz Allah'a, meleklerine, kitaplarına ve peygam- 
berlerine inanıyoruz (de),”’ Ebü ‘Ubeyd “ei-lmän" (No: 11); İbn ЕЫ Şeybe "el- 
İmän” (No: 22); Abdullah b. Ahmed “es-Sünne" (No: 655, 668); Taberäni "el-Ke- 
bir" (9/No: 8792) ve el-Lälekäİ (No: 1780). Eser hakkında Heysemf Mecmäu'z-Ze- 
väid (1/55/ de: “TaberänT el-Kebır'de riväyet etmiş olup. ricäli güvenilirdir" demiş- 
tir. el-Elbänı’de Ebü 'Ubeyd'in “el-lmän" kitabına düştüğü dipnotta: "İsnädı, Şey- 
hayn’ın şartına göredir" derken, İbn EbT Şeybe'nin "el-Jmän" kitabına (sh: 21) düş- 
tüğü dipnotta: "Mevküf olup, isnadı sahihtir” demiştir. 

"Bir adam Abdullah b. Mes’üd'a gelir ve şöyle der: ‘Ey Ebä Abdirrahmän! Ben bi- 
nekli yolçularla karşılaştım ve onlara: ‘Siz kimsiniz? dedim.’ Onlar da (bana): 'Biz- 
ler mü’minleriz' dediler. Adamın bu sözü üzerine İbn Mes’üd şöyle dedi: 'Onlar 
biz cennet ehliyiz de demediler mi?!" Eser bazı riväyetlerde: “Biz İbn Mes’üd ile 
birlikte bir yolculuktayken bir kafileyle karşılaştık ve onlara: 'Topluluk kimdir?' diye 
sorduk. Onlar: ‘Bizler mü'minleriz' diye cevap verdiler. Bunun üzerine İbn Mes’üd 
şöyle dedi: ‘Biz cennet ehliyiz de deselerdi yal' lafzıyla riväyet edilmiştir. Abdür- 
rezzäk "el-Musannef" (No: 20106); Ebü ‘Ubeyd “el-Jmän" (No: 10); ibn Ebİ Şeybe 
"el-Jmän" (No: 23); Abdullah b. Ahmed "es-Sünne" (No: 656); Taberäni "el-Kebİr" 
(9/No: 8791); ibn Batta "el-İbänetü'l-Kübrä" (No: 1167) ve el-Lälekäİ (No: 1781) 
Ebü Väil Şakık b. Seleme el-Esedi'den. el-Elbänı Ebü ‘Ubeyd'in "el-lmän" kitabına 
düştüğü dipnotta: “İsnädının Şeyhayn’ın şartına göre olduğunu” söylerken, İbn 
EbT Şeybe’nin “el-lmän" kitabına düştüğü dipnotta (sh: 21, 22 nolu dipnot): 
“isnädı sahihtir" demiştir. 

“Bir adam Abdullah b. Mes’üd'a: ‘Ben mü’minim’ der. İbn Mes’üd da ona: ‘Sen 
cennet ehlinden misin?’diye soru sorar. Adam: ‘Dilerim’ der. Bunun üzerine İbn 
Mes’üd şöyle der: ‘İkincisini (cenneti) (Allah'a) havale ettiğin gibi ilkini de (imanı 
da) (O’na) havale etseydin ya!” Ebü ‘Ubeyd "el-Jmän" (sh: 67) ve Äcurri “eş-Şe- 
ria" (sh: 137). Ayrıca eseri ÄcurrT “ eş-Şerİa ’’ (sh: 139) ve İbn Teymiyye ‘‘Mecmüu’l- 
Fetävä" (7/667, senedsiz ): "Bir adam İbn Mes'üd’un yanında: ‘Muhakkak ben 



/sim t>c SıJ'at Tevbidi 2H *> 

mü'minim’ der. Bunun üzerine İbn Mes’üd’a: “Ey Ebä Abdirrahman! Ru adam 
mü’min olduğunu idda ediyor’ denilir. ibn Mes’üd da onların bu sözü üzerine: 
'Ona bir sorun bakalım, o cennette midir yoksa cehennemde mi?' der. Onlar һө- 
men adama bunu sorarlar. Adam da onlara: ‘Allah en doğrusunu bilir’ diye karşılık 
verir. Adamın bu cevabı üzerine İbn Mes’üd ona: 'İkincisini (cennet ya da cehen- 
nemde olduğunu) (Allah'a) havale ettiğin gibi ilkini de (imanını da) (O'na) havale 
etseydin ya!" lafzıyla İbn Mes ud'dan riväyet etmişlerdir. el-Elbän?, Ebü ‘Ubeyd'in 
"el-Imän" kitabına (sh: 67) yaptığı tahkikte eserin isnadının sahih olduğunu söyler. 

• Selefin Sözleri: 

• Ali b. Bahr dedi ki: "CerTr b. Abdülhamid'i, iman söz ve ameldir derken duydum. 
Yine O şöyle derdi: A’meş, Mansür, Muğire, Leys, Ata' b. es-Säib, İsmail b. EbT 
Hälid, 'Umäre b. el-Ka’kä', el-Alä b. el-Müseyyib, İbn Şubıunıe, Süfyan es-Sevrı, 
Hasen'in arkadaşı Ebü Yahyä ve Hamza ez-Zeyyät: “Biz inşaallah mü'miniz' der- 
ler, istisnä yapmayanları ise ayıplarlardı." Abdullah b. Ahmed "es-Sünne" (No: 
697); Äcurri "eş-Şena” (sh: 139) ve el-Lälekäi (No: 1785, bazı islmler zikredilme- 
den). Ayrıca eseri el-Lälekäı (No: 1785): “CerTr b. Abdullah dedi ki: Ben, Mansür 
b. el-Mu'temir, el-MuğTre b. Mıksem, A’meş, Leys b. EbT Süleym, 'Umare b. el- 
Ka'kä', İbn Şubrume, el-Alä b. el-Müseyyib, İsmail b. EbT Hälid, Atä' b. es-Säib, 
Hamza b. HabTb ez-Zeyyät, Yezid b. EbT Ziyäd, Süfyän es-SevrT, İbnu’l-Mübärek 
ve kendilerine yetiştiğim diğer imamların, 'imanda istisnä yəptıklarını ve istisnä 
yapmayanları da bizzat ayıpladıklarını’ duydum" lafzıyla riväyet etmiştir. Eserin is- 
nädı sahihtir. 

• VelTd b. Müslim: "EvzäT, MALİK B. ENES ve SaTd b. AbdülazTz’in, kişinin ‘ben 
mü’minim' demesini inkar ettiklerini, istisnäyla ilgili olarak 'ben inşaallah mü'mi- 
nim' demesine ise izin verdiklerini duyduğunu söyler." Abdullah b. Ahmed "es- 
Sünne” (No: 744, Ayrıca bk. No: 687). 

9 İsmail b. EbT Üveys şöyle der: “Mälik b. Enes 'mäşaallah' sözünü çokça söyler- 
di". Daha sonra ismäil b. EbT Üveys şöyle der: '(Bir gün) bir adam İmam Mälik'i, 
mäşaallah sözünü çokça kullanmasından ötürü kınadı. Bunun üzerine adama ge- 
celeyin rüyasında şöyle bir olay gösterildi: Mälik b. Enes’i mäşaallah sözünü çok- 
ça kullanmasından ötürü kınayan kişi sen misin!? Eğer Mälik b. Enes mäşaallah 
sözüyle bir hardal tanesini delmek isteseydi, muhakkak onu delerdi.” el-Lälekäı 
(No: 1795). 

• ibrähim en-NehaTnin riväyetine göre bir adam Alkame b. Kays en-NehaT'ye: 
"Sen mü'min misin? “ diye sormuş. O da: “Diliyorum. (Bazı riväyetlerde. diliyorum, 
inşaallah)" diye cevap vermiştir.” İbn Ebi Şeybe "el-Imän" (No: 24); Abdullah b. 
Ahmed "es-Sünne" (No: 719, 720, Ayrıca bk. 652); Äcurri "eş-Şeria" (sh: 139, 
140). Eserin rävileri güvenilirdir. 

• İmam Ahmed b. Hanbel'e imana däir soru sorulunca, O: "İman söz, amel ve ni- 
yettir” diye cevap verdi. Bu sefer Ona: 'Eğer adam, sen mü'min misin?'diye sorar- 
sa denildi. O da: 'Bu bir bid'attir' diye cevap verdi. Bu sefer Ona: ‘Peki böylesine 
nasıl cevap verilir?’ diye sorulunca, O: 'İnşaallah mü'minim der’, diye cevap ver- 
di... Peygamber sallallähu aleyhi ve sellem kabir ehlini ziyaret ettiğinde şöyle der- 
di: “İnşaallah biz de size kavuşacağız.” O, burada istisnä yapmıştır. Oysa Pey- 
gamber sallallähu aleyhi ve sellem öleceğini keşin olarak bildiği halde bu istisnäyı 
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/^Böylece istisna hakkında mutlak hüküm vermenin doğru olmadığı, aksine 
yukarıda geçtiği gibi istisnanın nedenlerini açıklamak ve ona göre istisnäyı de- 
ğerlendirmek gerektiği anlaşılmış oldu. Allah en doğrusunu bilir.J 

Allah, peygamberimiz Muhammed’e, O'nun ailesi ve ashäbına salat ve 
seläm eylesin. 

Bu kitabın yazımı 1380 hicri yılı, Zilka’de ayının sekizinde tamamlandı. 
Nimetiyle iyi işlerin tamamlanacağı Allah’a hamdolsun. 

yapmıştır." el-Lälekäf (No: 1798). Ayrıca bk. el-Halläl “es-Sünne" (No: 1069, 1071, 
1072). 

• Muhammed b. Hasen b. Härün dedi ki: “Ben Ebu Abdillah’a (Ahmed b. Hanbel) 
imanda istisnä (yapılıp yapılmayacağı) hakkında soru sordum. O bana: 'Evet (ya- 
pılır)’ dedi. Sonra da şöyle dedi: “Şüphe anlamını içermemek üzere korkarak ve 
amel için ihtiyatlı davranarak istisnä yapılabilir. İbn Mes'üd ve başkaları istisnä 
yapmışlardır. Sevri’nin görüşü de budur. Allah Azze ve Celle şöyle buyurmuştur: 
"Allah dilerse siz güven içinde Mescid-i Haram’a muhakkak gireceksiniz." (Fetih, 
27). Peygamber sallallähu aleyhi ve sellem’de ashäbına şöyle demiştir: Tliç şüp- 
hesiz ben sizin Allah’tan en çok korkanınız olmayı diliyorum”. BakT' mezarlığında 
ise şöyle demiştir: "İnşaallah bunun üzerinden (yäni buna inanmış olarak) diriltili- 
riz." el-Halläl "es-Sünne” (No: 1049) ve ibn Teymiyye "Mecmuu'l-Fetävä" (7/450, 
doğrudan el-Halläl'dan). İmam Ahmed'in söz ettiği ikinci hadisi (BakT mezarlığı 
hadisi) elimdeki hiçbir kaynakta tespit edemedim. Allah en doğrusunu bilir. 

• el-Fadl b. Ziyäd, İmam Ahmed’i şöyle derken duyduğunu söyler: “Ben inşaallah 
mü’minim, diyen kimse asla şüpheci değildir." Bunun üzerine O’na: 'İnşaallah bir 
şüphe değil midir?’ denilince O şöyle cevap verdi: “(Bundan) Allah’a sığınırım. Al- 
lah Azze ve Celle: “Allah dilerse siz kesinlikie Mescid-i Flaram'a gireceksiniz" (Fe- 
tih, 27) buyurmadı mı? Onların oraya girecekleri Allah’ın ilmi dahilindedir. Yine ka- 
birdeki ölüye: "Ve inşaallah bunun üzerinden (yäni buna inanmış olarak) diriltilir- 
sin" dediği zaman bunda hangi şüphe vardır ki? Çünkü Peygamber sallallähu 
aleyhi ve sellem şöyle buyurmuştur: "İnşaallah biz de size kavuşacağız.” ÄcurrT 
"eş-Şerıa" (sh: 138). Ayrıca bk. el-Halläl "es-Sünne" (No: 1050). 

• İmam Ahmed'in oğlu Abdullah dedi ki: "Babama: 'İman söz ve ameldir; artar ve 
eksilir diyen, fakat istisnäda bulunmayan kimse Mürci? midir?’ diye sordum. Bana: 
‘Umarım ki MürciT değildir’ dedi. Daha sonra babamın şöyle dediğini duydum: 
“Rasülullah sallallähu aleyhi ve sellem’in kabir ziyaretlerinde ölüler için söylediği 
"inşaallah biz de size kavuşacağız” buyruğu imanda istisnä yapmayan kimse 
aleyhine delildir.” Abdullah b. Ahmed "es-Sünne" ( No : 600-601). 

İstisnänın kullanıldığt hadisler, sahäbe ve selefin bu konudaki sözleri hakkında 
daha geniş bilgi için bk. Abdullah b. Ahmed "es-Sünne” ( 1/307-384 '); el-Halläl 
" es-Sünne " ( 3/593-602 ); Äcurrı "eş-Şerıa” (sh: 136-140); el-Lälekäı (5/965-985); 
Mecmuu'l-Fetävä (7/446-452). 
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Gayemiz 

Yüce Kur'an'a ve sahih sünnet’e dönmek. Kur'an ve sünneti bu ümmetin selefinin 
(sahabe-tabiün-etbauttabiin) anladıklan ölçülerle anlamak. hayabn һег sahasına 
Kur'an ve Sünneti hakim kılmak. 

Bu konuda Allahu Teala'mn şu ayeti bize yol göstermektedir: “Hidayet kendisine 
tebliğ edildikten sonra kim Resüle karşı çıkar ve mü'minlerin yolundan başka bir 
yola saparsa, onu seçmiş olduğu yolda bırakır. cehenneme atarız. 0. ne kötü bir 

dÜŞÜŞtÜr."(Nlsa:1 15) 

Müslimanların hayatına girmiş olan şirkin her çeşidini temizlemek. Münker olan 
һег beşeri ideolojiden ve bid'atten müslimanları sakındırmak. Isläm'ın özünü bilen 
muteber hadis alimleri tarafindan kusurlu görülen bütün zayıf ve mevzu rivayetlerden 
sünneti arındırmakbr. Çünkü bu iftiralar, tertemiz olan Isläm'ı bozmakta ve 
müslümanların önünde her zaman bir engel teşkil etmektedir. 

Müslümanları hak din ile terbiye etmek ve onları. Isläm'ın ahkämını yürürlüğe 
koymaya teşvik etmek. İnsanları. Allah'ın rizasına ulaşmak hususunda kefıl olan 
Isläm'ın edep ve faziletiyle süslenmeye çağırmak ki. ancak bu haslet ile saadete 
erişilip zirveye ulaşılabilinir. 

İnsanları gerçek ve sahih anlamda Allah sevgisine davet etmek. Bu da ancak 
takva ve taatle olur. Ayrıca insanları Resülullah sevgisine davet etmek ki. bu da. 
O'na uymak ve kendisini en güzel örnek kabul etmekle olur. 

İmam Malik'in ifade ettiği şekilde. insanları Selef-i Salihin yoluna döndürmek: 
“Bu ümmetin eweli. selefi ne ile islah olduysa, sonra gelenleri öyle islah olur. 0 
gün dinde olmayan şeyler. bu gün de dinden değildir." 

Isläm birliğini kurmak için azimkär olmakve müslüman cemaatlerin programlarını 
hak üzere ve hak yolda toplamaya gayret göstermek. Müslümanların vahdeti 
yerine. dağılmalarına vesile olan hizipçilik musibetinden uzak kalmak. Çünkü 
biliyoruz ki; bu hizipçilik. Isläm kardeşliğinin temiz atmosferini yok etmektedir. 

Çağın şu andaki bütün problemlerine Isläm'ın sunduğu çareleri ve huzuru takdim 
etmek; RabbanT toplumu yeniden oluşturabilmek ve yeryüzünde Allah'ın hükmünü 
tatbik etmek için Resülulldh'ın ölçülerinden taviz vermeksizin çalışmak. 

Işte bu. bizim gayemizdir. Bütün müslümanları. ayrım gözetmeksizin. 
topluca bunları hayata geçirmeye ve bizlere yardımçı olmaya 
çağırıyoruz. Çünkü bakı olan Isläm'ın yeniden yayılması için samimi 
kardeşlik duygularıyla. saf bir muhabbetle ve en önemlisi de Allah’ın 
yardımıyla. bu gayeyi hayata geçirmek üzerimize büyük bir emanettir. 
Saf. katışıksız gönüller. Allah'ın vaadi. zaferi ve nizamının 
gerçekleşmesinin teminatıdır. “Şeref Allah'ındır. Resülünündür ve 
bütün mü'minlerindir".(MQnafiKün:8) 

guraba 


